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I
BLOCH Y EL MARXISMO

Nacido en Ludwigshafen el afio 1885, Bloch se
apasioné desde muchacho por los textos de Marx,
Feuerbach, Engels y Darwin. A los trece afios es-
cribfa un ensayo titulado Sistema del materialismo,
donde afirmaba que «la materia es la madre de
todos los seres». A los quince descubrié a Hegel y
recibi6é para siempre su influencia, considerandolo
esencial para la recta comprensién del marxismo.
En exilio desde 1933, se establecid, tras varias es-
tancias, en Estados Unidos durante un decenio; en
1949 fue llamado a la Universidad de Leipzig. Cuando
publicé su obra principal (Das Prinzip Hoffnung,
3 v., Berlin, 1954-1959) fue acusado de herejia y
revisionismo; el libro fue retirado y a Bloch se le
prohibié toda otra publicacién, ademas de ser pri-
vado de la catedra y de la direccién de la revista
Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie; algunos de sus
colaboradores y discipulos fueron arrestados y con-
denados. En 1961, Bloch logré pasar a Alemania
Federal y acepté una céitedra en la Universidad de
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Tubinga; desde este momento comienza la difusién
de su pensamiento, especialmente entre los tedlogos
protestantes. Murié en 1977. Su pensamiento ha es-
tado siempre en la base de todos los intentos de
didlogo entre catélicos v marxistas.

1. HL MARXISMO ESOTERICO

Bloch forma parte del movimiento filoséfico cono-
cido bajo el nombre de «marxismo esotérico», movi-
miento que nace en Alemania después de la Primera
Guerra Mundial a impulsos de Gyorgy Lukéacs, Karl
Korsch, Ernst Bloch y otros, como consecuencia
del descubrimiento y primera publicacién de los
escritos juveniles de Marx. El «<marxismo esotérico»,
como hace notar B. Mondin’, superando amplia-
mente las formulaciones del marxismo propuestas
por Lenin y por Stalin, se orienta, o bien hacia una
situacién que sobrepase la sociedad sin clases, o
bien hacia las fuentes premarxistas de una historia
que mira al futuro: el judaismo, el cristianismo, la
historia de la revolucién en Occidente, en sus figuras
religiosas y politicas.

Bloch pone como fundamento de su filosofia de la
esperanza la tesis marxista de que el hombre se
encuentra en estado de alienacién. Pero, a diferencia
de Marx, que atribuye la alienacién a la explotacién
del trabajo humano, Bloch la hace remontar a causas
ontolégicas: el hombre se encuentra alienado por-
cue, al igual que el universo del que forma parte,
es un ser esencialmente incompleto y en tensién hacia

! B. Mondin, Speranza, salvezza, infallibilita (Roma, 1972).

Bloch v el marxismo 11

la plenitud. Bn su obra sobre Thomas Miinzer, Bloch
elabora la tesis segtin la cual la aspiracién del hom-
bre a comprender el universo estd obstaculizada por
la finitud misma de la existencia humana. Sélo en
el proyecto de una futura historizacién de la natu-
raleza vy de la correspondiente naturalizacién del
hombre es posible superar la fractura y la finitud
actualmente experimentada ?. Hay que advertir tam-
bién que la utopia de Bloch, inspirada explicitamente
en la utopia marxiana del reino de la libertad, pre-
senta una base escatolégica tomada de la Biblia,
presupone un novum aun no conocido; en cierto
modo, y con muchas contradicciones, Bloch busca
superar la base evolucionista que estd presente en
el materialismo ortodoxo.

Fundamento de la filosofia de Bloch es la materia
entendida como potencialidad, como «ser en posibi-
lidad» (p. 287), el «no-ser-atin», que no es la mera
posibilidad de la semilla para llegar a la realizacién
definitiva del 4rbol, sino una posibilidad que no ha
puesto en juego atn la totalidad de sus condiciones
interiores y exteriores y las determinaciones de tales
condiciones ®. Aqui se encuentra la raiz de la «he-
rejia» marxista de Bloch.

Esta posicién «herética» respecto al marxismo
oficial no se presenta, sin embargo, como enfrenta-
miento al propio Marx, sino como verdadero mar-
xismo. Ahora bien, es ya sabido que en el marxismo
coinciden dos posiciones en si contradictorias, como
son la idealista y la materialista. La gran fuerza

¢ Cf. B. Mondin, o.c¢., p. 69.

3 Cf. C. Fabro, Feuerbach-Marx-Engels (La Scuola, Bres-
cia, 1963).
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del marxismo es poder jugar con la posibilidad de
superar en la praxis este dualismo, dejando para
el futuro la superacion del antagonismo que actual-
mente justifica la unién dialéctica. En la practica
politica el marxismo viene a contradecir continua-
mente su alma idealista, su humanismo; pero es
siempre posible, en un mundo cada vez méas cargado
de problemas no resuelios, volver a encontrar el
momento idealista y utépico del joven Marx, en su
relacién sustancial con Hegel. Al margen de la poli-
tica activa (Bloch no se ha comprometido nunca en
ella) cabe siempre recurrir a la utopia.

Bloch demuestra que la critica a la alienacién
social del hombre llevada a cabo por Marx partié
de la critica de la religién, y acepta dogmaticamente
los resultados «positivos» de esta critica, hasta el
punto de que para él la religién oficial —Ila tnica
que Marx toma en consideracién— es siempre misti-
ficatoria; esto seria un postulado inamovible que no
requiere demostracién; Bloch lo acepta en forma
acritica, cayendo incluso en expresiones vulgares,
cuando lo habitual en él es usar un lenguaje que
con frecuencia resulta fascinante y mucho mas
sugestivo que el de cualquier filésofo marxista.

Pero todo su pensamiento parte de lo que en
Marx queda informulado sobre la «verdadera» di-
mensién religiosa del hombre; Marx no pudo dete-
nerse en aquellos episodios, esporadicos pero muy
significativos, en que la religién se hace protesta,
herejia, subversién, secta.

Es verdad, dice Bloch, que un hombre que recurre
a practicas religiosas demuestra estar alienado, pero
también es verdad que no basta eliminar estas prac-
ticas y las expresiones religiosas para darles la iden-
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tidad deseada. Es preciso mantener toda la proyec-
cién al futuro propia de la religién, como expresién
de protesta conira el mundo presente. El hombre
cae en la religién, segiin Bloch, porque tiene real-
mente una dimensién oculta, un «espacio utépico»,
un homo absconditus que sélo el futuro puede rea-
lizar y que no se puede olvidar relegando simple-
mente el problema religioso.

A lo largo de toda su vida, Bloch fue coherente con
su pensamiento; ya en 1918, con Geist der Utopie
sienta las bases de esta visién del mundo que
desarrolla mas tarde en numerosas obras, siendo las
principales Thomas Miinzer als Theologe der Revo-
lution (Munich, 1921) y Philosophische Grundfra-
gen I: Zur Ontologie der Noch-Nicht-Sein. Ein Vor-
trag und zwei Abhandlungen (Francfort, 1961), ade-
més de la obra fundamental sobre la esperanza,
arriba citada, donde se someten a examen, con mé-
todo fenomenolégico, las innumerables manifesta-
ciones de la esperanza en la vida del hombre vy de
las culturas.

2. MATERIALISMO Y ESPERANZA

El fin que Bloch se propone en el libro que to-
mamos como objeto de andlisis: Ateismo en el cris-
tianismo. «El que me ve a mi, ve al Padre»*, es de-
mostrar, partiendo del presupuesto implicito de la
verdad de la visién marxista de la realidad, que la

4 Titulo original: Atheismus im Christentum. Zur Religion
des Exodus und des Reiches (Suhrkamp Verlag, Francfort).
Las citas estdn tomadas de la edicién italiana (Feltrinelli,
Milan, 1971).
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religién cristiana es, en sustancia, parte integrante y
expresién de esa verdad vy, por tanto, de la misma
realidad materialista.

¢Cudl es el método seguido para llegar a esta
conclusién? Aparte de la exégesis muy sui generis
que Bloch hace de la Biblia en la obra que consti-
tuye el objeto de nuestra atencién, hay que tener
presente la filosofia propia del autor, expresada de
modo més exhaustivo en su libro Prinzip Hoffnung;
aqui sélo podemos ofrecer un brevisimo resumen del
mismo.

Se constata, ante todo, la presencia en el hombre
de una conciencia anticipadora, que Bloch describe
ampliamente con método fenomenolégico. En mul-
tiples formas el hombre se abre a deseos, proyectos
y suefios que buscan anticipar nuestro futuro y nos
abren a éste. Se trata de un verdadero sofiar des-
pierto, muy diferente de los impulsos inconscientes,
de los suefios nocturnos, de los deseos reprimidos y
olvidados que pueblan, segtin Freud, nuestro incons-
ciente. El sueflo nocturno es siempre una vuelta
atras; el soflar despierto, en cambio, es una antici-
pacion, una utopia, una apertura de la imaginacién
al futuro, signo evidente de una fuerza hasta ahora
no bien precisada que nos pone en movimiento. Fl
sofiar despierto —verdadero motor de todo pro-
yecto politico y de todo progreso del hombre— no
puede venir del inconsciente, sino del todavia-no-
consciente. Segtin Bloch, es necesario postular, ade-
mds de la conciencia —descubierta desde hace mu-
cho tiempo— y del inconsciente —explorado en
época reciente——, el aun-no-consciente, que hasta
ahora ha pasado desapercibido.
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El marxismo serfa el primero en haber introdu-
cido la nocién de futuro en la visién tedrica y prac-
tica de la realidad; sélo en el marxismo la utopia
(el suefio irrealizable) se concilia con la realidad,
haciéndose utopia concreta, esperanza.

Pero se precisa una fundamentacién ontoldgica:
la imaginacién anticipadora no puede conectar con
la realidad si no tiene una correspondencia con ésta.
No podria darse un proceso de desarrollo inmanente
en el mundo si éste permaneciera inmutable y re-
cluso en si mismo. En fuerte polémica con el posi-
tivismo y el materialismo mecanicista y determi-
nista, Bloch afirma la presencia de la categorfa de
la posibilidad y la novedad en la materia: he ahi el
correlato ontolégico de la imaginacién utépica.

P. Masset sintetiza bien el pensamiento expresado
en Prinzip Hoffnung: «El acto que se realiza im-
plica el momento de lo atin no realizado. Por eso la
utopia concreta, la esperanza, es realista, mucho mas
realista que el positivismo y el racionalismo, para
los cuales en el mundo todo estid dado, sea factica-
mente, sea, como en Hegel, en forma de predetermi-
nacién. El marxismo es la scienza nuova del mundo
porque es la ciencia de lo nuevo, del futuro, de lo
real como acontecer y del trabajo como transforma-
cién de la realidad. El marxismo no se apoya ya
en el pasado: el nuevo punto de apoyo de Arqui-
medes es el futuro, lo nuevo que accede al ser me-
diante el trabajo del hombre. Bloch estudia deteni-
damente la categorfa de la posibilidad —Ila mas
desatendida, dice, por la ontologia, que sélo la ha
considerado como determinacién del conocimiento,
no del objeto— y las categorias anexas: el atn-no,
la nada y el todo. Bloch distingue lo posible pura-




16 Ernst Bloch: Ateismo en el cristianismo

mente formal, lo posible factico, lo posible con-
forme a la estructura del objeto y lo posible real.
Es esta viltima categoria —Ilo posible objetivo-real—
la que ofrece el fundamento para la esperanza hu-
mana. Permite definir la materia misma como aper-
tura al futuro y en perpetua tension, de suerte que
el acto de realizacién y el propio sujeto realizante
no cesan de reiniciarse constantementes 5,

Bloch se distancia de todos aquellos que tienden
a leer el futuro en el pasado, como los estoicos Spi-
noza, Leibniz y, sobre todo, Hegel, a quien consi-
dera mé4s un evolucionista que un dialéctico del
novum. Se distancia también de los vitalistas y de
Bergson, quienes ven lo real como impulso vital
imprevisible y anarquico: donde todo cambia sin
cambiar nada. Se apoya, en cambio, en Aristételes,
el primero en haber reconocido la posibilidad a nivel
de lo real y concretamente de la materia. La materia,
para Aristételes, es un ente en posibilidad (kata to
dynatdn), y en este sentido es el limite de toda
formalidad; pero es también el ente en potencia
(dynamei on), es decir, el seno fecundo, «el regazo
inagotable del que surgen todas las figuras del mun-
do»; es «el aspecto luminoso», «la faz de la espe-
ranza», de las posibilidades reales de la materia. En
este sentido, el evolucionismo barece realmente su-
perado; el «ser en posibilidad», el «no-ser-atin» de
la materia, segtin Aristételes, no es principio deter-
minante de evolucién, sino posibilidad de cambio e
incremento que puede pasar o no al acto®.

5 P. Masset, Speranza marxista, speranza cristiana (Ed.
AVE, Roma, 1978), p. 39-40.

¢ Cf. R. Bloch, Gli strati della categoria del possibile, en
Filosofi tedeschi d’'oggi (I1 Mulino, Bolonia, 1967), pp. 68-69.
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Sin embargo, para Aristételes la potencia tier}e
necesidad del acto para realizarse y la materia
queda indeterminada sin la forma; esto postula una
articulacién metafisica bien precisa, con un tras-
cender real del acto respecto a la potencia, sin que
sea posible concebir en el ser contingente una I‘edlﬁl&
cién de un elemento al otro, como se da, en cambio,
en una filosoffa no metafisica de tipo monista (como
son tanto el materialismo como el idealismo, donde
las articulaciones, cuando se admiten, son sélo d%fe‘n
rentes expresiones de una tnica dimensién origi-
nante). Bloch se refugia en la dogmatica marxista:
«Bastard sustituir el ser en potencia aristotéhco:
regazo todavia pasivo, por la materia dota(.la por si
misma de movimiento esponténeo y dialéctico, para
desembocar en el materialismo dialéctico e histérico
del marxismo. Entonces, piensa Bloch, se hace po-
sible la insercién del trabajo humano en el proceso
de la dialéctica de la materia, segiin Marx; entonces
el Todo utépico, lo Ultimo atin en devenir, aparece
como lo mas real de lo real, en el horizonte del
mundo» 7,

Para Bloch la materia actualmente inacabada I.Ie:
gard a su plena realizacién futura, que constitufra
respecto al momento precedente y actual no sélo
un avance y mejora cuantitativa, sino un verdadero
salto de cualidad; la realidad hallara su plena iden-
tidad y tendremos en aquel momento futuro la au‘gén-
tica creacién del mundo por obra de la «Mater-ia»,
madre de todas las cosas, que producird aquel dia
de sus propias entrafias y de su capacidad genera-
dora de la que todo procede. Sin embargo, el pro-

7 P. Masset, 0. ¢, p. 41.
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ceso no estd asegurado; puede abocar en el Todo,
pero puede también caer en la Nada. La identidad
hombre-naturaleza podria también fracasar. Lo po-
sible, en efecto, aun siendo algo real, no estd atn
realizado. Los marxistas deben, por tanto, estudiar
las condiciones de posibilidad de lo real (es lo que
Bloch llama la corriente fria del marxismo), pero
deben también abrirse con valentfa al futuro (la
corriente calida del marxismo).

Bloch se aparta de un cierto determinismo mar-
xista que reduce la alienacién del hombre a aliena-
cién econémica y que contempla todo como proceso
ya determinado, hasta justificar la ineluctabilidad
de un poder estatal totalitario que se presenta como
intérprete del proceso histérico, segtin una inmanen-
tizacién de la providencia divina, ya teorizada por
Hegel. La esperanza marxista, en la éptica de Bloch,
no autoriza el optimismo pasivo de la fe automatica
en el progreso ni el pesimismo absoluto. La espe-
ranza marxista funda el «optimismo militante» frente
al proceso y desarrollo del mundo, mediante la uto-
pia, en la parte mas avanzada y abierta del ser de
la materia en movimiento. Para ello debe articular
el sujeto y objeto (pero sin poder justificar tal
articulacién a nivel teérico, dado que esto es impo-
sible sobre base materialista y, por tanto, monista),
implicados uno y otro en el proceso de la dialéctica
de la materia.

En la éptica inmanentista y materialista, la inicial
dicotomia entre conciencia anticipadora y categoria
ontolégica de la posibilidad, que funda la novedad
futura no evolucionista, debe reducirse necesaria-
mente a la una o a la otra. Con una premisa mate-
rialista, es claro que tal reduccién se hace a favor
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de la materia objetiva, que engloba la toma de po-
sicién subjetiva (més adelante veremos cémo esto
presenta una dificultad teérica absolutamente insu-
perable, que echa por tierra todo el esfuerzo tedrico,
si no fenoménico, de Bloch). Esta potencia inma-
nente a la materia es ella misma materia y empuja
toda la realidad hacia su futuro, hacia la plena auto-
afirmacién, y al mismo tiempo es fuerza que im-
pulsa al hombre lanzdndolo hacia adelante. De ahi
la intima aspiracién del hombre a la felicidad v a
la plena autorrealizacién; pero este deseo, dadas las
limitaciones y la realizacién incompleta del momen-
to presente (y del pasado), constituye precisamente
por no estar realizado, la razén mas profunda, onto-
I6gica y no sélo econémica y sociolégica, de toda
alienacidn.

El deseo no satisfecho de perfeccién impulsa al
hombre a sublimar, en concepciones fantdsticas v
puramente imaginarias, cuanto de perfecto, total y
completo hay en su deseo y en su carga inierna,
exteriorizandolo en sujetos y realidades extrafias.
La idea de Dios, por ejemplo, seria el fruto de esta
tentativa de anticipar por la imaginacién la futura
plena autorrealizacién del hombre y de la materia,
por via de alienacién. Toda religién, y la religién
cristiana en particular, es ilusién y fantasia; pero la
exigencia que la determina seria, en cambio, mani-
festacién y expresién (si bien alienada) de esa po-
tencia de realizacién interna de la materia y, por
tanto, de la esperanza humana consiguiente.

La religién cristiana, pues, en la estimacién de
Bloch, se presenta como manifestacién y prueba del
principio de potencia de la materia, de esperanza
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d;er'ivada de este principio v, por lo mismo, en defi-
nitiva, de la visién materialista y marxista de Ia
realidad.

3. EL INTENTO DE ABSORBER EL
CRISTIANISMO EN FL ATEISMO

. Pa}semos al analisis de la obra Ateismo en el cris-
tianismo. Bloch constata, complacido, que el ateis-
mo ha realizado ya un buen trabajo identificando
la fe en Dios con la sumisién a los amos: «un Yo-
Padre ya no convence en ninguna parte, y los seres
celestes no ejercen gran fascinacién» (p. 25). «Cuan-
do. no hay tronos terrestres, el trono celeste queda
privado de su base social» (p. 26). «El universo en-
cuentra su significado, si tiene alguno, sélo en si
mismo, y no desde luego en las creaciones o en los
proyectos de un supremo sefior celestes (p. 26). Pero
esta operacién, que vacia la vida de cosas sublimes
ha daflo lugar, en el mundo burgués, a sustitutivos,
de baja ley: gente que ha perdido su cielo y no se
decide a tender hacia lo que tiene delante, gente que
10 posee un mundo, y mucho menos un mundo
nuevo (cf. p. 26).

El marxismo, segtn Bloch, habria superado to-
dos los equivocos del mundo burgués que moderaba
su lucha contra la Iglesia, habiendo descubierto la
utilidad de una vinculacién con ella; el ateismo se
ha hecho radical. Por desgracia, constata Bloch
en la vulgarizacién del marxismo se ha confundido,
con harta frecuencia la religién de los poderosos y
de los esclavos sumisos con la predicacién de los
profetas y su mistica apocaliptica, que aparece, por
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ejemplo, en San Francisco o en Thomas Miinzer. La
auténtica perspectiva de la Biblia seria la antifarad-
nica; la verdadera pasién dominante del mundo bi-
blico es la que se rebela contra los sefiores y su
Dios sacerdotal: aqui esta la llamada a la rebel-
dia (p. 29), con su anuncio de guerra a los palacios
y paz a las cabafias, contra los ornamentos de los
altares y el hambre amarga del pobre (cf. Am 5, 21);
es ésta la Biblia pauperum, invocada en las guerras
de los campesinos italianos, ingleses, alemanes y
franceses; la Biblia que se contrapone a todas las
falsificaciones que llenan sus paginas con las ima-
genes paganas de la religion entendida como «reli-
gacién hacia atras, como un encadenamiento repre-
sivo y regresivo» (p. 31). «Un movimiento ateo no
trivial pudo leer y leera la Biblia al igual que una
paradéjica herejia biblica subterrdnea puede ha-
cerlo con el movimiento ateo» (p. 30).

Es clara la tesis de Bloch: «lo mejor de la reli-
gién es el hecho de crear herejes... Por eso es va-
lida la tesis extraordinariamente positiva, la palabra
de orden de todo éxodo de la tierra de la esclavitud:
donde hay esperanza hay religion; pero no la tesis
inversa (donde hay religién hay esperanza), referida
a las religiones dictadas desde el cielo y desde la
autoridad» (p. 31). Contra esta tesis no tiene valor
el nihilismo de una ilustracién demasiado mediati-
zada que quita todo ardor, todo norte, todo signifi-
cado a la vida humana sobre la tierra; y tampoco
el reclamo a la trascendencia: «lo nuevo de la Biblia
se identifica en la méaxima herejia del propio hijo
del hombre, que adopta la posicién mesidnica den-
tro de lo que antes tenia el nombre de Dios» (p. 32);
ningan positivista moderno que confunde a Tartufo
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con San Francisco podria, como Cristo, convertirse
en Dios. El rechazo acritico de la religion se deja
a la espalda un vacio que a la larga no puede quedar
vacante, como habia querido la Uustracién. «Es
muy dificil explicar por qué una joven campesina
de Lourdes, obtusa e histérica, declara haber visto
a Marfa. Pero es muy facil también, e incluso gro-
sero, subrayar que el hombre con el Sputnik no ha
visto huella alguna de Dios. A este nivel, hasta el
hombre piadoso convencional puede replicar que ya
sabia que Dios es invisible» (p. 47).

«La Escritura —contra todo atefsmo mezquing-—
pone en conmocién las bases de este mundo de
muerte; en forma mitolégica, desde luego, pero llena
de rebeldias que mas tarde se harin explicitas o
quedarédn falsificadas, llena de siglas para revalo-
rizar al hombre y humanizarlo contra el Faraén y
contra la hipétesis de un Sefior que las lamentacio-
nes de Jeremias definen abiertamente como ‘nuestro
enemigo’ y que hace augurar a Isaias ‘un cielo nue-
VO y una tierra nueva, para no acordarnos mas de lo
anterior’. ¢No encontramos acaso, justamente al
principio, calumniado en vano y tergiversado por
intervencién oficial, el episodio de la serpiente y el
grito rebelde nunca sofocado eritis sicut deus,
scientes bonum et malum, con el que se va constru-
yendo la historia fuera del paraiso de los simples
animales (el Edén)?; ¢y no es verdad que para el
posterior Dios de la zarza ardiente no existe un
presente, sino un futuro que nos salva de €I, un ‘yo
seré el que seré’ como dinamita para la supuesta
representacién de Dios?» (p. 32). «La onda final
subversiva y escatolégica es revolucionaria, con el
exodus en marcha, con el reino utépico del Novum
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de los origenes, hasta la frase de Agustin dies sep-
timus nos ipsi erimus: el dia séptimo, que ain no
ha llegado, seremos nosotros, mismos en nuestra co-
munidad y en la naturaleza... la parie inmortal de
Fausto se cleva sin la ayuda de los angeles, mejor
que con éstos. En el lenguaje de la Biblia esto se
Hama nuestro rostro revelado; en la filosofia, la con-
secucidén de la identidad» (p. 33).

Citando a Lucrecio: «el miedo ha creado a los
dioses», Bloch examina brevemente la posicién mar-
xista frente a la religién entendida como opio de los
pueblos: «El opio del pueblo siguié humeando siem-
pre y al final toda la fe se impregné de su aroma.
Y ésta no habria sufrido tantos ataques si la propia
Iglesia no se hubiera mostrado tan dispuesta a ali-
nearse con las potencias dominantes. Cuando no
compitié incluso con éstas para obtener el primer
puesto en el poder, como ocurriera en la alta Edad
Media. A la hora de mantener sometidos a los sier-
vos de la gleba y, en un segundo tiempo, a los escla-
vos del salario, el adormecimiento del opio corrié en
ayuda del opresor, sin oponerse jamas a él» (p. 93).

Los fil6sofos de la Ilustracién sacaron la conse-
cuencia de que la religién es invencién de los sacer-
dotes, pero Marx indagé mas a fondo y comprendié
que tal afirmacién presupone que todos los sacer-
dotes del pasado, comenzando por los druidas, pose-
yeron la cultura de Voltaire; entre Marx y los enci-
clopedistas estan Hegel y Feuerbach, est4 la historia
del deseo y las posteriores teorias de la escisién in-
terna y la alienacién religiosa, que no broté del
engafio, sino de una misteriosa ilusién. En la religién
el hombre se escinde de si mismo, afirmandose en
un primer momento como individuo limitado; lue-
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g0, el «si mismo» alienado se le enfrenta como algo
ilimitado, divinizado como Dios.

Marx, finalmente, comprendié la extrema impor-
tancia de la funcién ideolégica de la Iglesia en la
sociedad de clases mi4s avanzada, y reactivé el pa-
sado fmpetu de la Tlustracién contra el engafio, que
ya no entiende como intencional y subjetivo, sino
como engafio objetivo y socialmente inevitable. La
religién quedé asi referida a Ia sociedad de clases,
y por religién se entendia Ia Iglesia, dejando fuera
de consideracién innumerables formas sociales de
la fe totalmente antieclesiasticas, como las sectas.
«Ahora bien, en todo este significativo radicalismo
contra la Iglesia de los sefiores (con todo el opio
del pueblo contenido en ella, al igual que en toda otra
anterior religién institucionalizada), hay ‘otro ele-
mento’ —precisamente en el pasaje del opio y en
toda la critica marxiana de Ia religion— al que el
marxismo vulgar apenas ha prestado atencién. En
efecto, la frase tan verdadera sobre el opio del pue-
blo se encuentra en un contexto no menos verda-
dero y mas profundo de lo que quieren y toleran
los marxistas vulgares. Por eso han destacado, ais-
landola completamente del contexto, la frase del
opio; pero la frase en la Introduccion a la critica
de la filosofia hegeliana del derecho suena asi: ‘la
religién es la realizacién fantastica de la esencia
humana, pues la esencia humana no posee una ver-
dadera realidad... la miseria religiosa es al mismo
tiempo la expresién de la miseria real y la protesta
contra ella. La religién es el suspiro de la criatura
oprimida, el alma de un mundo sin alma, el espiritu
de situaciones sin espiritu. Es el opio del pueblo...’
(la cita continda). Este es, pues, el contexto en que
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se habla del ‘suspiro’ y la ‘protesta’ contra el defplom
rable estado presente, y su voz clara no menciona
sélo el adormecimiento. Frente a toda yulgamzacmn
se ha podido constatar que la predic_a'mén en la gue-
rra de los campesinos alemanes sigmfl(.:a‘ba aﬁlgo mas
y diferente de un ‘revestimiento I‘thl[O?O (copno
pensé méas tarde Kautsky) v que ‘también este tH’)o
de discurso derivaba de la Biblia como una rellgiqn
no reducible a la sola re-ligio, a la religacién hacia
atras. Y esto, mientras sus ilustres intérpre'.t?s ecle-
sidsticos se han distinguido, casi sin excepcién, por
sus intentos de sepultar la libertad» (p. 96).

4. DOGMATISMO ATEO

No es aun el momento de hacer la critica. de la
idea basica del libro. Pero es preciso advertir que
ya en este punto Bloch parece dar por buenas mu-
chas afirmaciones ateas que no son ev1d.ent,es. Qlfue-
re superar el atefsmo ilustrado en su miopia y sim-
plismo, pero no duda de la validez de su aserto ateo.
Y asi no vacila en negar todo valor a dimensiones
ineliminables de la vida humana, como la autoridad,
la obediencia, etc., que si es cierto que se prestan a
abusos, también lo es que es necesario volve.r a asu-
mirlas siempre por lo que tienen de insustituibles.
Por mucho que quiera superar la Ilustracién, Bl'och
se sittia en la perspectiva inmanentista que sostiene
dogmaticamente la autoafirmacién del hombre, para
buscar luego desesperadamente un fundamento‘ SO~
bre el que construir, como si Arquimedes hubiera
pretendido levantar el mundo sin un punto de apoyo.
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Bloch es consciente de que para revitalizar al
hombre, vaciado de sentido por la pretensién atea
de negar toda finalidad trascendente, se precisa un
Novum que nos sale al encuentro desde el futuro
Mas para ser verdaderamente Novum debe trascen:
der la realidad material en que nos movemos, debe
boseer una originalidad, una alteridad real né; con-
mensurable, una fuente diversa de] ser actt)lal' pero
Bloch qgiere la luz del sol y niega el sol del é_[ue la
luz. proviene, e incurre asi en una insuperable petitio
principii: la materia es la tnica causa de su tensién
al fu.t,uro, y a la vez es este futuro el que la pone en
tension. Volveremos sobre esto. Entretanto debemos
subraye}r un aspecto comun a todo ateismo, sea vul-
gar o dialéctico, que Bloch asume sin ningljulq sentido
critico: la negacién del Dios Padre, hasta la nega-
cién de toda paternidad incluso terrena, viene a ser
negacién del don, que est4 en el origen ;:le todo y es
el nt}cleo del amor. S6lo en el don adquiere la vida
un significado, segin la intencién amorosa del do-
nante. El hecho de que entre los hombres el don
pueda llevar a abusos, a sumisiones, a falta de liber-
tad, no puede engafiar hasta el punto de justificar
la suprema idolatria: el hombre que recusa todo
don, todo reconocimiento, todo vinculo de amor
por una autoafirmacién absoluta que luego resulta,
lfrreahzable, por ser el hombre criatura, ab alio
ligado de multiples modos al don: en su na’xcimiento’
en la amistad, en el trabajo, en la dignidad moral’
en el amor, etc. Pero siempre cabe, a impulsos de'
la soberbia, teorizar sobre el ateismo absoluto, y

esto crea una cultura del engafio y la seduccién
¥y produce malestar. ,
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De hecho, siendo imposible prescindir del don 'y
de los vinculos constitutivos de los valores dltimos
de la vida humana que tal don establece, todo
ateismo acaba siendo una idolatria: desplaza el ab-
soluto de Dios al idolo y viene a sustituir a la re-
ligién. Realmente lo contrario de la fe no es el
ateismo, sino la magia: el yo egoista que se concen-
tra en si mismo; pero al ser en muchos aspectos
dependiente busca capturar las fuerzas (mas o me-
nos ocultas) de las que cree depender para usarlas
como poder personal, a través de instrumentos y
artificios que no son sino la inversién dramética
de lo que es competencia del sacerdote y del sacra-
mento. Cabria sostener coherentemente una posi-
cién atea si fuese posible demostrar que el hombre
puede prescindir del vinculo absoluto del que de-
pende, para encontrar la libertad y la salvacién
frente a todos los otros condicionamientos. Todas
las teorizaciones ateas no hacen otra cosa que des-
plazar el problema del absoluto.

Como hace notar Bloch, entre el ateismo ilustrado
y positivista —con su cerrazén— y el ateismo de
Marx estdn Hegel y Feuerbach; es en el descubri-
miento (mejor se diria invencién) de la dialéctica,
donde el sujeto se aliena en una antitesis que lo
niega. Dios no es tanto una invencién de los sacer-
dotes, sino una autonegacién del hombre en su
apertura infinita. Dios es el hombre de la esclavitud
sentida por el hombre. Para afirmar al hombre en
toda su dignidad es preciso negar a Dios. Bloch
reconoce que nos hallamos a un nivel nuevo de con-
ciencia atea, aun cuando luego lamente que no se
haya captado en el problema religioso el signo de
la apertura del hombre a una identidad atn no
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ricon o e en, %ensatron en un hombre «gené-
o absolut’ e «género» hombre, como dis-
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e se ueda Intacto el problema de] absoluto
e e ur cual'fe a la humanidad futura, Ia cuai
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sunta demostracién cientl’i(?icl;l e minada
Dlps se invierte: se puede dem
que no hay una demostracién cj

R

8 C. Fabro Introduzi,
. ), uzio ‘atei
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otras cosas, af}'rma: «Con razén se de
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quiere decir que la demostracién de la existencia de
Dios sea de tipo cientifico positivo). Hay problemas
de sentido, de supervivencia, de libertad, de amor,
o incluso la realidad universal de la fiesta, que
puede vivirse de modo genuino sélo si se celebra un
don divino. Estos problemas no se pueden reducir
a objeto de ciencias particulares y ni siquiera pue-
den afrontarse con los métodos adoptados por estas
ciencias: no es posible saber lo que es un elefante
estudidndolo sélo con el microscopio. Tales proble-
mas ofrecen una relevancia universal y objetiva, y
merecen ser afrontados con un método adecuado: el
de una filosofia de la religion que no recuse a priori
lo trascendente, pues justamente lo trascendente es
el objeto de esta filosofia. Cabe siempre, y desde
diferentes dngulos, constatar en la realidad la exis-
tencia y la ineludibilidad de estos problemas detras
de superficiales apariencias que parecen negar la
supervivencia del tema religioso. Quien niega todo
esto no elimina el problema, sino que lo enmascara
y lo desplaza en dimensién magica, no pudiendo de
hecho renunciar a esquemas, ritos, cultos de tipo
claramente religioso.

Bloch «revaloriza» la religién, pero en un contexto
totalmente ateo; y es justamente mas alld de este
contexto donde el problema religioso es inalienable:
en la trascendencia y en el absoluto.

La visién cristiana del cosmos contempla la con-
tingencia del mundo, su dependencia de un Dios
creador, del ser absoluto. Esto no marca con rasgos
negativos al mundo; la negatividad viene del pecado,
que no es sustancial al mundo, aun siendo una rea-
lidad que estd ahi. Las distintas ideologias ateas no
logran demostrar la autosuficiencia del mundo, entre
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abolida la divisién del trabajo o, acaso, abolido el
trabajo mismo, o donde reine el autogobierno de
todos.»
Colletti postula una visién radicalmente «posi-
tiva»: habituarse a vivir sin consolaciones, ni si-
quiera esas consolaciones dltimas, bastante sofisti-
cadas, que ofrecen las filosofias de la «voluntad de
poder» o de la «desesperacién»; vivir de modo total-
mente cientifico (pero ¢no es «mito» también esto?),
superando la necesidad de justificar, de esperar, de
desear. Todo esto, como visién radical, ilumina bien
nuestro problema de fondo: nadie ha logrado hasta
ahora sustituir la religién por una autosuficiencia
real del hombre; tampoco quien renuncia a la auto-
suficiencia con tal de renunciar a Dios, cayendo en
la desesperacién, escapa al problema del signifi-
cado. Un pensador como Colletti podra a nivel tes-
rico contemplar la «positividad» pura del mundo en
si, pero ¢habrad jaméas un hombre, ni siquiera el
propio Colletti, que se adapte y pueda realmente
vivir sin problemas? ¢No sera que un filésofo puede
decir esto porque al decirlo obtiene una audiencia,
obtiene consideracién, satisface, so pena de caer
en la desconfianza y en la neurosis, el orgullo que
busca desesperadamente la propia autoafirmacién?
El hecho de que también los ateos hayan caido
siempre en una perspectiva utdpica, mitica y, di-
gase lo que se quiera, en cierto sentido trascendente
(el significante no puede estar totalmente presente
ni es totalmente reducible al significado) puede ha-
cer pensar que aun estdn condicionados por una
visidn «cristiana» del mundo (mundo caracterizado
negativamente y, por tanto, en constante busqueda
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de una cierta positividad); pero el problema del mal
existe (ademds de los problemas del amor, que los
ateos se pueden permitir dejar de lado). La visién
catélica del mundo hace comprender que el mundo
creado es positivo, que el mal estd en el uso de Ia
voluntad y que, en todo caso, el mal no es defini-
tivo: es siempre posible un bien mayor a través
de un incremento de amor.

Al margen de la concepcién catélica, el mal se
hace necesariamente sustancial al mundo (Lutero,
Hegel, Marx y todas las filosofias modernas); la
cultura pone la contradiccién en el interior del hom-
bre, de la sociedad, de la materia misma, con fugas
trascendentalistas hacia una esperanza utdpica, mi-
tica, inauténtica. No existe, de una parte, el mundo
«positivo» de Colletti, y, de otra, el mundo «nega-
tivo» que se rige por la religién y el mito (viejos
Y nuevos, espiritualistas y materialistas); sino que
existen, sobre la base incontrovertible de la contin-
gencia del mundo, sujeta al mal, el justo plantea-
miento del problema del significado, de los fines,
del amor (la concepcidn religiosa y, en particular,
cristiana), y diversas soluciones siempre «religiosas»
pero inauténticas, siempre mégicas, que pueden ser
innumerables, como infinitos son los idolos: todo
bien creado, material o espiritual, puede convertirse
en el absoluto sobre el que se apoya la autoafirma-
cién del individuo o de una masa,

Bloch cita a Lucrecio: «el miedo ha creado a los
dioses»; es exacto si por dioses se entiende idolos;
Su esperanza es un idolo. En realidad, Ia religién no
es obra del miedo, entre otras razomes porque la
religién (al contrario de la magia) no viene a re-
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solver primariamente el problema del mal, 51‘110_611
del amor. La referencia que hace Bloch a 'Ias scctg&
permitirda méas adelante comprender‘rpe)or la di-
mensién magica de sus valores «religiosos», Pueg
la secta es la versién «gnéstica» de la comunida

cristiana.
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EL CRISTIANISMO EN LA VISION
DE BLOCH

1. EN EL ORIGEN DEL DIALOGO ENTRE
CRISTIANOS Y MARXISTAS

La finalidad de la obra de Bloch es reconducir la
religién cristiana al dmbito del marxismo esotérico
(que se prestaria a ello mejor que el marxismo co-
mun), y, mas directamente, hallar un punto de con-
tacto con los cristianos. Esto tiene lugar a través
de una amplia labor de interpretacién de la Biblia.
Para Bloch ésta, rectamente entendida, hablaria del
verdadero sentido de la religién cristiana; en una
primera aproximacién podemos resumir asi la idea
de fondo del libro: en la Biblia hay un «hilo rojo»,
una lectura herética, que encarna la protesta del
débil contra los poderosos y contiene la imagen del
homo absconditus, del hombre nuevo, hacia el que
la verdadera humanidad tiende como su cumpli-
miento, en la utopia; el futuro se convierte en la
sustancia del hombre, dentro de una «trascenden-
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cia sin trascendencia»; la Biblia no habla ya de
Dios, sino del hombre; donde aparece Dios en su
irono excelso, donde aparece el mas alld, hay una
clara mistificacién introducida por los sacerdotes
al servicio de los poderosos, para someter a los
débiles, adormeciéndolos con el opio de una religion
estatica. La conclusién (se podria decir: boutade)
sera que «solo un ateo puede ser un buen cristiano»,
pero «sélo un cristiano puede ser un buen ateo»
(p. 32).

He ahi, segtin Bloch, un camino luminoso hacia
el encuentro de los cristianos con los marxistas.
Justo al final de su libro el autor hace ver cémo el
fruto de su esfuerzo es la posibilidad de esta sin-
tesis. Bloch se dirige a los marxistas y a los cris-
tianos.

Respecto al marxismo su preocupacién es que no
se tome por punto de referencia lo que llama la
corriente fria del marxismo: la denuncia de la alie-
nacién econémica inherente al sistema de clases
muestra que tal denuncia, iniciada en Marx, no hu-
biera existido sin la previa critica de la religion
efectuada por Hegel, Feuerbach y el propio Marx,
¢Por qué hay posibilidad de denuncia? ¢ En nombre
de qué? Estas preguntas provienen de la corriente
calida del marxismo originario y, por tanto, del
texto fundamental del «reino de la libertad» que se
manifiesta primariamente en la perspectiva de Cris-
to (p. 328). «La corriente fria de este pensamiento
advierte... sobre la revolucién real y no ya abstracta-
mente utdpica: ‘la clase de los trabajadores no
tiene ningtin ideal que realizar, sino que debe liberar
las tendencias que estan ya presentes en la socie-
dad’. De este modo, Engels dio mas tarde, y con toda

B
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razén, a una de sus obras el gélido titulo El pro-
greso del socialismo desde la utopia a la ciencia.
Pero existe también una corriente célida, y las conse-
cuencias de su olvido pueden observarse en el exce-
sivo desplazamiento desde la utopia a la ciencia;
también la corriente calida tiene necesidad de su
ciencia, pero no como ausencia de utopia, sino como
utopia, por fin, concreta.. En la utopia concreta
estd presente y se deja sentir la accién salvadora
de ese ‘exceso’ de nuestra cultura, en especial me-
diante sus alegorias artisticas y los simbolos de
caracter religioso; tal exceso no se agota con la
desaparicién de la ideologia... Marx dijo: ‘Ser radi-
cales significa tomar las cosas en su raiz. Pero la
rafz de todas las cosas es el hombre.’” La primera
carta de Juan (1 Jn. 3, 2) dice, tomando la raiz
hombre no como causa de algo, sino como determi-
nacién hacia algo: ‘Todavia no se ve lo que vamos
a ser, pero sabemos que cuando El se manifieste y
lo veamos como es, seremos como El. Todo el que
tiene puesta en El esta esperanza se purifica, para
ser puro como El lo es.” El hombre deberd aseme-
jarse en su identidad futura a un ‘El’ que hace refe-
rencia al denominado Padre del cielo, pero también,
en virtud de su igualdad de esencia, al hijo del
hombre como nuestra verdadera radicalizacién e
identificacion, que sélo al final de la historia puede
aparecer» {p. 328). Bloch une estos dos textos, de
Marx y de Juan, para postular un nuevo didlogo
entre marxistas y cristianos. «En un pasaje de los
Manuscritos econdmico-filosdficos, de Marx (1844)...,
las manos se elevan hacia el azul del cielo y se
habla incluso de la ‘resurreccién de la naturaleza’...;
el pasaje contiene la conocida férmula: ‘naturali-
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zacién del hombre, humanizacién de la naturaleza’.
Una consigna que mira al objetivo final, cosa rara
precisamente en Marx. No hay duda de que por aqui
pasa la corriente cédlida, que invierte totalmente la
alienacién» (p. 329).

El marxismo, en la reduccién que ofrece actual-
mente, tiene urgente necesidad, segtin Bloch, de
subrayar frases de este género; el cristianismo, por
su parte, encontraria asi su dnica posibilidad de
desprenderse del mito de la trascendencia sin rene-
gar de si mismo. Naturalizacién del hombre signi-
fica su corporeizacién, asumir su mundanidad, en-
contrarse a s{ mismo, para una vida sin alienaciones,
para el dominio de nuestro hic et nunc en su esen-
cia, para la humanizacién de la naturaleza: signifi-
caria la apertura del cosmos, inédito aun a si mismo,
hacia la patria, la antigua visién mitoldgica de la
nueva tierra y los nuevos cielos, que resuena a tra-
vés de la pintura y la poesia de la naturaleza, en
toda belleza y en todas las cualidades naturales, e
irrumpe saltando hasta el hombre desde el viejo
reino de la necesidad» (p. 330).

A partir de esta convergencia, el marxismo puede
tomar en serio al cristianismo, sin detenerse en la
mera critica de las teocracias del cristianismo ecle-
sidstico: «Si el cristiano piensa atin en la emanci-
pacién de los oprimidos y los explotados, si para
el marxista la profundidad del reino de la libertad
permanece y se identifica realmente en el contenido
sustancializante de la conciencia revolucionaria, en-
tonces la alianza entre revolucién y cristianismo en
las guerras de los campesinos no ser la dltima, y
esta vez tendrd éxito» (p. 331).
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2. DOS IGLESIAS

Este impulso mistico que quiere transferir la
carga propia de los profetas de Israel y de los san-
tos cristianos a las cenizas apagadas de la revolu-
cién, y que permitiria a ciertos cristianos, decepcio-
nados por la poca «eficacia» del cristianismo para
resolver los problemas humanos, volver a encontrar
un significado para su fe, justo en el &mbito de una
lucha real, social, que parecia presentarse como
negadora de toda religiosidad y de toda la tradicié{n
cristiana, ha tenido muchos secuaces y ha contri-
buido notablemente a difundir la idea de que existen
dos iglesias, dos cristianismos: el oficial e institu-
cional, al servicio de las jerarquias terrenas, y el
verdadero, progresista, que vuelve a descubrir el
evangelio genuino, donde sélo hay sitio para los
pobres.

La idea de distinguir dos iglesias se remonta ya
a Lenin; pero ha hallado toda su fuerza estratégica
con la propuesta gramsciana de la conquista del
poder ¥ conquista cultural antes que politica. Para
obtener un «consenso» ideolégico por parte de am-
plios estratos de la poblacién, en gran parte cris-
tiana, no se puede ir directamente contra todo con-
tenido del cristianismo. Es mas oportuno conven-
cer a los cristianos de que existen dos modos de
vivir su fe, para que puedan optar por el «verdadero»
cristianismo contra una iglesia que sostiene a los
poderosos y no esta dispuesta nunca a comprometer-
se por los pobres en contra de los ricos.

10 Cf. A. Del Noce, I1 principio menzogna e la cgmcellaziog/ze
della memoria storica, en «Studi cattolici», ndm. 196, ju-
nio 1976.
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El procedimiento practico es simple en extremo
y muy eficaz. Basta partir de un «hecho concreto»;
cuando se discute de un tema tedrico o aparent@i
mente tal (la libertad, el amor, eic.) basta que al-
guien se levante y diga: mientras discutimos sobre
estos temas hay capitalistas que llevan sus capitales
al extranjero y dejan sin trabajo a los obreros; ¢qué
hacéis vosotros para impedirlo? Si no hacéis nada
0s alin.eéis con los capitalistas, que no quieren otra’
cosa sino una mayorfa silenciosa y absentista para
poder mantener su poder. Si no estas a la izquierda
est‘és a la derecha: tertium non datur. Un joven se’
d?Ja convencer facilmente ante el «hecho concreto»,
Si luego toma parte en algtin tipo de manifestacién
podra constatar que la Iglesia oficial, con el papa y
los obispos, no se encueéntra en la plaza para mani-
festarse; luego la Iglesia oficial esta alineada con
los poderosos: rertium non datur. Para manifes-
tarse no es preciso tener una fe marxista: basta
percatarse de que existen injusticias. Pero de hecho
toda manifestacién choca tarde o temprano con la
fuerza del poder constituido y se acaba por creer
que s6lo una revolucién total puede realizar la jus-
ticia. Y en esta lucha hay sitio para todos los cris-
tianos que no quieren compromisos con los pode-
rosos. He ahi las dos iglesias.

Es tan convincente el argumento inicial basado
en el «hecho concreto» que muchisimos jévenes se
a:hnean, seguros de estar por la parte justa. En rea-
Il.ciad, con este f4cil «esquema dialéctico» se hace
violencia a las cosas, incluso se inicia esa violencia
que se extenderd a los campos de concentracion, los
manicomios para los disidentes, los millones de de-
litos de estado, o a esa otra violencia més refinada
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pero inhumana de dar trabajo y honor sélo a los
alineados a la izquierda (lo cual acontece regular-
mente en todos los estados socialistas). Aquel «he-
cho real» si es real, pero con un género de realidad
més débil que muchos otros valores y hechos hu-
manos que implican a esas personas concretas que
estan hablando. Un hecho es tanto mas real cuanto
mas implica la vida del interesado. Si un escolar
se propusiera mejorar la situacién de estudio y con-
vivencia de su clase, descubriria que es imposible
dividir el mundo a la manera maniquea; también
el que no piensa como ¢l tiene razones validas, o la
idea clara que le hacia pensar que se encontraba
alineado en favor del justo, en la practica se muestra
relativa, insuficiente. Un discurso bien hecho sobre
la amistad, en la escuela, es mas «real» para las
personas que escuchan que no el problema de los
capitalistas citado méas arriba; si esos muchachos
mejoran, después del discurso, sus relaciones de
amistad, también su propia realidad y la realidad en
torno vendrd a mejorar, serd mas humana. jQué
facil es; frente a un «problema real», decir que la
oracién no sirve para nadal; y, sin embargo, sélo
la oracién puede liberar al hombre desde dentro y
hacer auténticas todas sus obras «reales». Por lo
demds, para todos los ambiciosos del poder cuenta
tan poco la realidad de los hechos que si no hay un
problema «fuerte» en el propio pafs van a buscarlo
lejos, en Vietnam o en Chile, con tal de poder des-
plegar el «esquema dialéctico» (tan facil que actual-
mente se ensefia hasta en los asilos); detris de la
presunta realidad no hay otra cosa que una lucha
por el poder, el intento de alinear fuerzas cada vez
mayores en forma partidista.
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realidad crean una divisién sustancial en el seno de
la Iglesia. El hecho de que no quieran prescindir
de la parte «negativa» de la iglesia jerarquica no
les impide destruir radicalmente la posibilidad de
la caridad y la unidad. Cayendo en el «esquema dia-
léctico», aparentemente tan valido, introducen en
la Tglesia una filosofia y una visién del mundo que
contradice totalmente al cristianismo; introducen la
divisién maniquea que vuelve a encontrarse en Lu-
tero y, sobre todo, en Marx: el mal queda sustan-
ciado en una parte de lo real, que no es simplemente
negada, sino asumida en una ley dialéctica donde
también el mal tendria su funcién positiva: al negar
el mal, al denunciarlo, al luchar contra él, hago el
bien. De ello deriva una cultura profundamente fal-
seada, de tipo negativo, que lleva continuamente a
contemplar el mal hasta el punto de que si no se
halla cerca se va a buscarlo lejos (la televisién, por
lo demads, lo puede hacer ver en todas las partes
del mundo). El cristianismo es muy diferente; sabe
que existe el mal y lucha con ahinco para elimi-
narlo; pero sabe que el mal se elimina mediante el
bien y puede ser transformado en bien con el don
del amor. La cultura cristiana es una cultura del
bien, que lleva a contemplar el bien dondequiera
se encuentre, sin escandalizarse por el mal, que plan-
tea responsabilidades personales, ante todo, para
quien lo ve, lo que es muy distinto de descargarlo
a la manera maniquea sobre otros, como hacen las
ideologias dialécticas.
No existen dos iglesias y ni siquiera una divisién
dialéctica en el seno de la Iglesia. Existe una tnica
Iglesia de Cristo que se articula de muchos modos,
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3. VERDADERAS Y FALSAS ,
- . DESMIT 2
DEL LENGUAJE BIBLICO IZACIONES

El esf‘ue’rzo de Bloch dentro del marxismo es el
de revalorizar en parte la Biblia. Para ello inicia .
iﬁggfdcgi urt1a 'lflﬁrte critica a la desmitizacién rsa:f
. K exto biblico. Acepta, nat i
ficacién de fabula insidiosappara t?ggirgzzziiiz : al}"
tos» que cor_r’esponden a la Biblia de los poderosi)nsl'-
acepta tamblen, .dado su ateismo, que el mito es sélc;
un puro gmbohsmo; pero intenta rescatar el le
guaje mitico como expresién de instancias f "
damente humanas. proTn
. 4Bloch subraya el hes:ho de que la Biblia no aburre
uélca y es el libro mé4s leido del mundo, ha conser-
Zgb;) I(ishmterrogantes fundamentales del hombre
i;uebioe . ﬁgrllsjsesg; i: }5112 }}ecbo con un lenguaje del
ueblo, imagenes prestadas, pero
s agotarse nunca en ellas. feromed
;ustancial entre las imagenes dIe{aIZ gﬁﬁiadgelr:sn %a
ugiaz i?ue contamos a.los nifios; pero también hay
na d :;e.zn.cm sustanma.l"e.ntre la Biblia y los otros
qoros I 1lgloslos que dificilmente pueden despren-
podido hallar en todas partee ums et i 12
‘ : es una patria porque se
encuentra siempre en casa propia
por las palabras de amor cga(;?:)a}’l;(aitiﬁfe I;gétanft?
§azmente, por los flechazos contra todos los i&e{)
y Nemrod y por el éxodo de 1a esclavitud de Egiygtao
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Let my people go, gritado a todos los oprimidos,
‘sin discriminacién ni diferencia de pueblos y de
fe’, como volvié a decir Thomas Miinzer» (p. 52).
Naturalmente, el autor se apresura a precisar que
este lenguaje se contrapone dialécticamente, en la
misma Biblia, al hecho de que también la iglesia de
los sefiores y también Lutero, el enemigo de los
campesinos, se fundaba en la Biblia: «La Biblia
juega también la carta de los poderosos que jamas
favorecieron de corazén al pueblo y a sus spiritual
que apostaron, al contrario, by Jove (con una imagen -
de Yavé similar muchas veces a Jupiter y al Dios-
César)» (p. 52). La Biblia, por tanto, pasa por todos
los pueblos, pero no por todas las clases socia-
les (p. 60). :

La esperanza no habla de cosas ya conocidas o ya
poseidas; no puede contentarse con un lenguaje
cientifico; expresa sentimientos y potencialidades
ocultas que sélo la poesia, la fabula o la maledicen-
cia del oprimido que se rebela pueden de algtn
modo manifestar. No se puede traducir el lenguaje
utépico de la esperanza en una légica de las cosas
ya conocidas. Por esto Bloch, después de haber criti-
cado la cerrazén de un ateismo positivista, critica
la indiscriminada desmitizacién de la Biblia llevada
a cabo por la critica llamada liberal, deteniéndose
de modo particular en Bultmann. Distingue entre
fabula y saga; las primeras suelen hacer vibrar el
alma e impulsan a volar; las segundas sirven para
aureolar la opresién, fomentando el miedo que hace
someterse al poder de los seflores. Los mitos pueden
pertenecer a la fédbula o a la saga. «Todo prome-
tefsmo que encontramos en la Biblia representa un
momento fabulador sui generis dentro del mito»
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(p. 73). Es preciso adoptar siempre una actitud cri-
tica frente a esa radical desconfianza antimitica que
se hace pasar por absolutamente cientifica, y esto
empezando por los mitos astrales, donde se mani-
fiestan antiguas visiones de la naturaleza capaces
de sensibilizarnos hacia la cualidad: «Esta visién
cualitativa estd presente en esos sentimientos —que
en el fisicalismo han perdido el objeto y la raigam-
bre— de belleza, de sublimidad de la naturaleza,
estd presente en sus imagenes ¥y en sus expresiones
intuitivas y poéticas, lo cual, aun cuando esté pa-
sado de moda, no deja de plantear un problema
frente a una fisica que se ha hecho totalmente ex-
trafia a la cualidad» (p. 74).

En esta perspectiva resulta légica su critica a la
desmitologizacién de Bultmann y al trascendenta-
lismo «mitico» de Barth. Contra el primero escribe:
«El discurso de Bultmann sigue siendo, después de
tanto tiempo, discriminante, desde que en 1914
vinculé la desmitologizacién (es decir, la concien-
cia cientifica moderna) con el existencialismo de tipo
heideggeriano (es decir, con la moderna situacion
radical del ser-siempre-mio). Lo tnico que le queda
al cristiano residual de este talante es la tabla de
salvacién de eso siempre-mio y su interpelacién bi-
blica puramente individualista (sin el se social, sin
ente mundano). El alma no necesita preocuparse de
lo ‘mundano’, ni a nivel operativo ni a nivel con-
ceptual: la Escritura habla a partir de la existencia,
fuera de ese plano no dice nada y, sobre todo, no
habla sobre ‘algo concreto’. Y cuando ocurre esto
ultimo inevitablemente sera sélo precientifico y mi-
tico y, por tanto, segtin Bultmann, cientificamente
un absurdo y cristianamente una bajeza mundana
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¥ no, por supuesto, una autocomprensién» (p. 76).
Esta posicién encierra al hombre en su instante pre-
sente, en el sentido kierkegaardiano de instante y

. eternidad; elimina toda tensién histérica; pero vuel-

ve a caer en el mito, segin Bloch, en el momento de
fundar la salvacién del yo en la obediencia, en el
juicio divino, en el perdén soberano de Qristo., N
De Barth, Bloch analiza la frase radical: «D]}OS
pronuncia su eterno ‘no’ frente al mundo»; mejor
seria que el «no» fuera pronunciado por el rebelde
contra todo déspota, contra el mundo como es. Barth
resulta ser asi el mas radical trascendentalista que
somete el hombre a Dios. Bloch, sin embargo, tiene
su propio canon de lectura y ve que el radlcallsmo
de Barth podria facilmente invertirse en el radica-
lismo de un principio antropolégico bagado en %a
esperanza. Su concepto de Deus abscondz.tus pod'rla
convertirse en la cifra del homo absconditus: «Djos
aparece asi como el ideal hipostasiado de la esencia
humana atin no actuada en su realidad; aparece
como entelequia utépica del alma, exactamente
como se imaginaba que el paraiso era entelequia
utépica del mundo divino» (Prinzip Hoffnung, 1959,
. 1523) (p. 85).
P Siemi)r(ep en )relacién a la hermenéutica biblica,
Bloch examina con particular interés las tesis esca-
tolégicas de Weiss y Schweitzer; para éstos, el hechf)
de que Jests no fuese restaurador de un orden esta-
tico, sino que creyera en el inminente fin del n}undo
—que luego no tiene lugar— demuest.r‘a 'lo infun-
dado de sus pretensiones divinas y mesidnicas. I?ara
Bloch las cosas son diferentes: «Esta hOS’[llld?’d
total y absoluta respecto al mito elimina de lo mesid-
nico no sélo todo Mesias de carne y hueso (el anti-
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Yavé de Job), sino también toda visién del futuro
total generada por el apocalipsis... En esta conclu-
si6n puede también constatarse hasta qué punto es
importante que justamente la persona del rebelde,
con el mito de la promesa apocaliptica, pertenezca
implicitamente a la exégesis biblica. Se constata
como en realidad la luminosa claridad de estos
mitos hace descubrir el elemento mesidnico que se
da también veladamente fuera de la Biblia, en otros
mitos donde se encierra la ‘luz de su furor’, y que
sélo tiene necesidad, para resplandecer, de las pa-
labras ‘he aqui que lo hago todo nuevo’, pronuncia-
das Gnicamente en la Biblia» (p. 91).

4. EL PRINCIPIO HERMENEUTICO DE BLOCH

Se puede afirmar que Bloch «sabe» g priori lo
que debe encontrar en la Biblia y lo que debe ex-
cluir antes de leer el texto. «Una critica del texto
no puede en modo alguno ser neutral como la cri-
tica homeérica, m4s bien se ingeniard para dar una
finalidad a la filologia: nemo audit verbum wnisi
spiritu libertatis intus docente» (pp. 107-108). Esta
confesién aclara todas las distorsiones, omisiones y
reducciones que Bloch lleva a cabo deliberadamente
en el minucioso analisis que hace de la Biblia. Asi
puede declarar a priori que todo texto que somete
el hombre a Dios es' interpolado. «Lo que pertenecia
a la tradicién oral logré mantener, por lo general,
su autenticidad. La idea de que los textos orales
debian conservarse en su literalidad estaba arraigada
en los oyentes, convirtiéndose en habito mental.
Pero cuando se comienza a repetir {en nuestro caso
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a transcribir) y posteriormente a reelaborar los es-
critos, todo cambia. Aparece el texto corrompido»
(p. 103).

La época principal de la gran falsificacién de los
textos populares originales se remontaria a los
tiempos de Nehemias y «sobre todo de Esdras, el
‘comisario eclesidstico de Jerusalén’ vuelto del exi-
lio persa en torno al afio 450 a. C. Las fuentes pre-
candnicas de la cautividad babilénica del pueblo
hebreo se conservaban atn cuidadosamente, hasta
que el letrado Esdras quiso aislar de la manera mas
puramente teocratica el viejo ‘libro de la ley’, na-
cido en tiempos de Moisés; Esdras llegé a Jerusalén
llevando consigo el texto ya elaborado... A partir de
entonces las murmuraciones de los hijos de Israel
desaparecieron de modo definitivo de los textos
oficiales; en su lugar se agregé una abundante dosis
de culto y de expiacién, la mas servil insistencia en
la trascendencia divina» (pp. 105-106).

Algo similar acontece con el Nuevo Testamento,
que Bloch no considera una narracién fiel de la
vida de Jess, sino adaptacién posterior de la comu-
nidad sobre la base de la teologia de Pablo, quien
inventa la teologia de la cruz (p. 106). «El autor del
evangelio de Marcos pudo servirse de una antologia
de dichos de Jests perdidos para nosotros, pero se
adivina claramente en los cuatro evangelios que
fueron en gran parte mitigados y adaptados a la
misién y a la vida de la comunidad que se estaba
formando» (p. 106).

La prueba que «demuestra» sus afirmaciones se-
ria la presencia de dos lenguajes que considera anti-
téticos; esto mostrarfa la existencia oculta, subte-
rranea del verdadero mensaje, que aflora pese a la
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adaptacién introducida. Asi, por ejemplo, las pala-
bras de Jestis «fuego he venido a encender en la
tierra v jqué mas quiero sino que ardal» son clara-
mente revolucionarias y no pueden relacionarse en
modo alguno con el «bautismo en la muerte de Cris-
to» que habria inventado Pablo; de este modo apa-
recen ante el lector avisado las dos Biblias contra-
puestas entre si. «BEs la observacién critica de las
fracturas lo que principalmente hace reconocible,
a partir de esos elementos de rebeldia recubiertos
o insuprimibles (como en el libro del Exodo), el
instrumento para llegar al eje no teocratico de la
Biblia. Es claro, pues, que existe una Biblia subte-
rrdnea en contra y més de todas las ilustraciones
heterénomas y los pardmetros del tedcrata. Y existe
el homo absconditus, desde el eritis sicut deus hasta
el hijo del hombre v su trono celeste, trascendente
en cuanto reino escatoldgico: esto fue obra de la
verdadera Biblia pauperum... La Biblia tiene un fu-
turo sé6lo en tanto que con €l es posible el trascen-
der sin trascendencia. Renunciando a ese ser supe-
rior traspuesto alld arriba en el cielo de Zeus, asu-
mimos, en cambio, la faz de nuestro verdadero
instante (nunc stans), la ‘faz desvelada’ potentialiter
de lo que atun es futuro. Por eso la visio haeretica
que apela a la Biblia existe también, y sobre todo,
en ésta» (pp. 113-114).

Considerada desde el punto de vista metodolégico,
la propuesta de Bloch se realiza en una operacién
de hermenéutica biblica: se presenta como clave de
lectura del texto sagrado. Pero esta clave es aprio-
rista, estd dictada por una previa visién del mundo
que se aplica al texto segtin la ya inveterada tradi-
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cién de la critica racionalista, propia de la corriente
liberal del protestantismo. Entre otros elementos,
el autor utiliza de esta critica liberal todo lo que
sirve a sus fines, para luego adoptar una posicién
propia, siempre que en las escuelas precedentes des-
cubre una clave de lectura apriorista diferente de la
suya, que es asimismo, y declaradamente, apriorista.
Las imégenes que le resultan ttiles (como la ser-
piente) son interpretadas en sentido simbélico; las
otras, en cambio, estarfan al servicio de la religién
teocratica (como todas las manifestaciones e inter-
venciones de Dios) y puede, por tanto, proponer su
eliminacién como evidente forma de idolatria, co-
mun a los mitos astrales y religiones afines; asi, el
Dios biblico de la creacién no es sino el demiurgo
egipcio Ptah, mientras Yavé se convierte en el volcan
Sinai, adorado por los Kenitas.

Pero lo peculiar de la hermenéutica racionalista es
el hecho de introducir un a priori interpretativo
como clave de lectura; asi, segtn el planteamiento
filoséfico del exegeta, la Biblia serd mito, engafio,
mistificacién, milenarismo quiliasta, religién natu-
ral, ética o subversién; de ahi las numerosas es-
cuelas. Bloch abre un camino nuevo: sobre el presu-
puesto marxiano de la religién como instrumento al
servicio de los poderosos, y de la opresién para so-
meter a los débiles y estabilizar los privilegios, intro-
duce la lectura subversiva en busca de la Biblia
pauperum. La famosa teoria de la religién como opio
del pueblo, como mistificacién, se toma acritica-
mente como criterio de lectura de toda la Biblia.
Bloch sabe a priori que cuando en la Biblia se habla
de Dios, de obediencia, de sacrificios, etc., no puede
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ser sino en favor de los poderosos v de los epresores,
mientras la verdadera Biblia, la nacida del alma
genuina del pueblo hebreo, es la de la protesta. Para
justificar semejante lectura, Bloch tieme que recu-
rrir a una presunta y larga serie de interpolaciones
y eliminaciones, sin preocuparse de aportar la mads
minima prueba. A

El intento de hacer pasar la salvacién ofrecida por
Cristo como un mensaje puramente moral en el
orden social o como escatologismo politico revolu-
cionaric ha sido desechado desde hace tiempo.
Kautsky, P6hlmann, Ragar y otros por parte socia-
lista habian ensayado ya ‘esta aproximacién. Una
critica exegética en profundidad contra estas posi-
ciones puede encontrarse, dentro del campo protes-
tante (para citar la obra mas reciente), en el libro
de O. Cullmann, Jestis y los revolucionarios de su
tiempo, donde se demuestra que el proyecto revo-
lucionario de la secta zelota es totalmente ajeno a
Cristo v se indica el cardcter parcial de toda inter-
pretacién «social» del cristianismo.

Si las palabras de la Sagrada Escritura poseen
algtin valor, entonces es preciso darles un minimo
de crédito y tratar de entenderlas en lo que quieren
significar; cada cual puede leerlas segin su propio
esqguema interpretativo, pero entonces la palabra de
la Biblia se convierte simplemente en ejemplo de una
idea subjetiva brotada de la mente de un hombre.
Si queremos referirnos de algin modo a una verdad
objetiva, entonces la Biblia adquiere todo su valor
absolutamente insustituible segin un criterio de
lectura que es initerno a la Biblia misma, segin el
fin que ésta persigue: conocer los designios de Dios,
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que crea y redime al hombre interviniendo en su
historia.

Es Jestis mismo quien nos ofrece la tmica clave
hermenéutica que nos abre la puerta del verdadero
significado de toda la Sagrada Escritura; acompa-
fiando a los dos discipulos de Emats «les dijo:
iQué torpes sois y qué lentos para creer lo que anun-
ciaron los Profetas! ¢No tenfa el Mesias que padecer
todo eso para entrar en su gloria? Y comenzando por
Moisés y siguiendo por los Profetas, les explicé lo
que se referia a él en toda la Escritura» (Le. 24,
25-26). Toda la Escritura es profecia del misterio
pascual, del misterio «escondido en los siglos», como
se expresa Pablo, que los apéstoles sélo compren-
den en el dia de Pentecostés, cuando se les revela
la novedad absoluta instaurada en esta tierra desde
la Resurreccién de Jestis. S6lo entonces se compren-
de el amor de Dios hacia nosotros, el amor de Jests,
tnico inocente, que se da én la cruz, maldecido por
su pueblo «en nombre de Dios», y que resucita no
para recuperar su gloria humana (no aparece en
ptblico por las plazas para hacer ver que habia
dicho la verdad y que Dios estaba con él, en lugar
de haberlo abandonado y maldecido en la cruz infa-
mante como confirmacién de su impostura y su
blasfemia), sino para una humanidad nueva, para
un amor nuevo regalado a los hombres, que los con-
duce del mal al bien, del pecado a la santidad, de
la muerte a la vida. Es ésta la esperanza cristiana
predicada en todo el mundo; es ésta la verdadera
presencia de un Novum escatolégico, eterno, que vi-
vifica la historia de los hombres: trascendencia e
inmanencia de lo sobrenatural en el mundo. Si no
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se tiene presente esta novedad cristiana no se puede
comprender cémo el hombre ateo de hoy renuncia
a Dios, pero no al mesianismo, hasta reemplazar al
don del Espiritu, inico don mesidnico que libera al
hombre en sus males, para hacerse él mismo salva-
dor de Jos otros hombres. Cuando se penetra en la
novedad absoluta del plan divino revelado, cada
palabra de la Biblia descubre su significado y se
armoniza maravillosamente con todas las demas. Se
unifican las imagenes, tan diversas, del mesias anun-
ciado por los profetas; se comprende cémo la nueva
alianza mantiene toda la sumisién del hombre a
Dios, al tiempo que lo libera de todo mal y lo divi-
niza, revelando también el sentido de la obediencia
impuesta por Dios en el paraiso terrenal: una obe-
diencia en la historia, a fin de merecer en la libertad
y el amor ese fruto del arbol de la vida, ese llegar
a ser como Dios, que siendo un anhelo del corazén
humano puede dar ocasién a la serpiente para se-
ducir y engafiar a nuestros progenitores.

Hay, pues, otro modo de leer la Biblia: comen-
zando del tltimo acto de la revelacién para iluminar
todo lo que lo ha hecho posible.

5. LIBERACION FRENTE A LA TEOCRACIA

La parte central del libro de Bloch estd dedicada
a un extenso examen del Antiguo y Nuevo Testa-
mento, donde se toman en consideracién exclusiva-
mente los episodios y pasajes que responden a la
visio haeretica. Para el Antiguo Testamento, Bloch
se detiene en el episodio de la serpiente, en Cain,
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en la lucha de Jacob con el 4dngel, en la torre de
Babel, en el éxodo, en algunos pasajes proféticos v,
especialmente, en Job. :

La serpiente «prometié a Adan que llegaria a ase-
mejarse a Dios, y luego Yavé al verlo le habla asi:
‘Adan es ya como uno de nosotros, versado en el
bien y el mal’ Ante todo, ¢qué tipo de pecado es
querer hacerse como Dios y saber distinguir el bien
del mal? (...). Conocer el bien y el mal, ¢no es acaso
nacer como hombre, fuera del mero jardin de los
animales de los que Ad4n y Eva atin formaban parte?
iY qué desproporcién entre la pena de Yavé (el
abandono, el hachazo de la muerte) y una culpa que
no es tal para el hombre concebido por el yavista
como ‘imagen de Dios’! A menos que esta culpa le
viniera de perlas al texto (como mas tarde a todos
los lavanderos de la ropa blanca del Altisimo) para
sacar a relucir el primer chivo expiatorio. Pero que-
da mal disimulado el fulgor de libertad en este pa-
saje, el mas extraordinario de esta Biblia que hemos
denominado subterrdnea» (p. 118). «Es la presencia
de la serpiente y no la servil y vana inocencia de los
esclavos lo que caracteriza siempre en la Biblia sub-
terranea el movimiento del subsuelo que lleva la
Iuz en su propio seno» (p. 119).

Tal vez entre todos los episodios del Antiguo Tes-
tamento que aduce el que podria favorecer mas la
tesis de Bloch es el del conocimiento del bien'y del
mal: «¢Qué tipo de pecado es querer hacerse como
Dios y saber distinguir el bien del mal?» Y el hom-
bre, en efecto, fue dotado de inteligencia, sobre todo,
para distinguir el bien del mal, lo verdadero de lo
falso. Pero desconcierta la superficialidad que puede
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alcanzar una persona inteligente cuando se cierra
de forma apriorista a algunos aspectos de la reali-
dad. Lo que interesa es dar una explicacién de toda
una tradicién como es la de la Biblia; y no es dificil
comprender que la libertad se exalta en los vinculos
de amor. Pero, como veremos, la cultura herética no
tiene otra solucién que exaltar un aspecto de la rea-
lidad frente a otro, v aqui se exalta la libertad y la
autoafirmacién del hombre contra todo vinculo y
todo don.

Por lo demads, justamente porque el hombre ha
sido dotado de inteligencia para conocer el bien y
el mal, bastaria leer bien toda la Escritura, hasta
el Apocalipsis, para descubrir la belleza del designio
que tiene como primer acto las escenas del paraiso
terrenal. El fruto del 4arbol de la vida y del arbol del
conocimiento del bien y del mal es precisamente
para el hombre. Leemos en el Apocalipsis: «Quien
tenga oidos, oiga lo que dice el Espiritu a las igle-
sias: al que salga vencedor le concederé comer del
4rbol de la vida, que estd en el jardin de Dios» (2, 7).
El hecho de que al hombre no se le otorgue la vida
en posesion, como las demdas cosas creadas, significa
que el hombre no es duefio de su vida ni el inventor
de la verdad, el arbitro del bien y del mal. En la
propia vida el hombre va creciendo segin una di-
mensién histérica, que existfa ya en el paraiso te-
vrenal antes del pecado, con la responsabilidad del
trabajo, pero también con el descanso de la fiesta,
de la celebracién de la vida como don de Dios, en un
espacio de libertad y de responsabilidad donde el
hombre se juega su destino eterno. ¢ Qué significado
puede tener una libertad sin vinculos y sin obedien-
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cia? Una libertad sin sentido se convierte en nausea.
Y si el vinculo es con los hombres, directamente,
nos hacemos esclavos de aquellos de los que depen-
demos para dar un sentido a nuesira existencia; sélo
quien sabe arrodillarse ante Dios puede mirar a
todos los hombres con dignidad y libertad, v puede
establecer con ellos vinculos de amor auténtico, sin
necesidad de instrumentalizar ninguna relacién con
el propio significado.

Siguiendo este andlisis de la Biblia nos enconira-
mos con Jacob que lucha con el éngel; para Bloch
este angel es un espiritu nocturno, un dios local del
rio, que teme a la aurora. Jacob lucha contra el
espiritu del lugar que se limita a obstaculizar el ca-
mino: signo de una rebelién contra el miedo a los
demonios, que rara vez se encuenira fuera de la
Biblia (p. 119); pero el autor va més alla y ve en el
episodio una referencia al Yavé de la narracién del
paraiso y de sus querubines: Jacob logra emanci-
parse de ellos. «La lucha con Yavé tuvo éxito sin
castigo, y sirve para ampliar el horizonte casi hasta
la visién de la lucha de Job o por lo menos hasta
un episodio anterior, més préximo a la descendencia
de la serpiente: la torre de Babel (Gn. 11, 1.9). De
nuevo se habla aqui de castigo y de venganza, que
nos recuerda en proporciones mas modestas la ex-
pulsion del Edén: el diluvio universal contra la «cre-
ciente maldad de los hombres» (...). La imagen de
Babel va estrechamente ligada, en su voluntad de
crear como Dios, al consejo de la serpiente del
parafso —querer hacerse, querer ser como Dios—
y es por ello recusada por la teocracia, explotando
las confusiones lingiiisticas v la dispersién en todos
los paises» (p. 120).
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6. EL EXODO

Hay un Dios que gusta de los sacrificios, en par-
ticular los de sangre, es despiadado y esclaviza a los
hombres: es el Dios de Abel, el Dios que ordena a
Abrahdn sacrificar a Isaac. Pero hay también en la
Biblia una imagen de Dios que «sale» fuera de si,
que se autoanula: es el Dios de Cain, que protege a
éste con un signo y lo bendice con una descendencia
activa. Este Cain no puede ser el asesino que nos
quieren hacer creer: «El Cain que ofrece sélo los
frutos del campo y por eso desata la ira de Yavé,
amante de la sangre, no estd de acuerdo con el Cain
que mata. En cierto modo se compaginan tan mal
como el Dios salvador con el Dios que maldice y
bebe la sangre; la divergencia de las im4genes de
ambos es inconmensurable» (p. 122). El hombre, con
Cain, rehidsa ofrecer un tributo de sangre; Abrahan
encuentra una imagen de Dios salvador que viene
a sustituir al hijo por un carnero; los profetas cla-
man contra los sacrificios: «Detesto y rehiiso vues-
tras fiestas, no me aplacan vuestras fiestas littr-
gicas; por muchos holocaustos y ofrendas que me
traigais, no los aceptaré ni miraré vuestras victimas
cebadas» (Am. 5, 21-22). A la voluntad humana de
progreso corresponde una nueva representacién de
Yavé,

Es manifiesta la distorsién del texto efectuada por
Bloch: a) en todo el capitulo no se habla de la ira
de Dios, sélo se habla de la ira de Cain al ver recha-
zada su ofrenda (hecha sin amor); b) Dios acepta
el holocausto de Abel no porque sea un sacrificio de
animales, sino porque le ofrece lo mejor de lo que
posee, mientras que Cain ofrece algunos frutos de
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la tierra; ¢) Dios concede a Cain una gran descen-
dencia necesaria para la multiplicacién de los hom-
bres sobre la tierra, pero esta descendencia queda
excluida del linaje del pueblo elegido. Sobre la re-
cusacién de los sacrificios por parte de Dios, que
resuena con frecuencia en las invectivas de los pro-
fetas, hay que decir que no es nunca un rechazo del
sacrificio en si, que siempre es exigido, sino de los
sacrificios externos que sirven para justificar la pro-
pia mala conciencia y las faltas de caridad y de jus-
ticia. En el salmo 51 (Vulg. 50), tras haber subrayado
que Dios no se complace en el sacrificio, sino en
el corazén contrito, se concluye: «Entonces acepta-
ras los sacrificios rituales, ofrendas y holocaustos.»
El sacrificio, que después del pecado presenta tam-
bién un aspecto de reparacién y que el hombre consi-
dera muchas veces como privacién de un bien que
con gusto retendria para si si no temiese la ira de
Dios, en realidad tiene un significado mas profundo:
es la concrecién de un vinculo de amor. Sacrificio
viene de sacrum facere, hacer que una cosa nuestra
pase a ser posesién de Dios transfiriéndonos en
cierto modo a El. Con el sacrificio se devuelve el
don de la providencia divina y se establece, en un
intercambio de dones, un vinculo de amor, entre
protagonistas libres. Pero en una visién marxista,
como es la de Bloch, no hay lugar para el don; se
pierde el elemento determinante de todo vinculo
social digno del hombre, a cambio de una presunta
autoafirmacién individualista que se realiza no sélo
contra Dios, sino también contra la posibilidad del
amor entre los hombres.

Siguiendo adelante en su examen, Bloch ve la ma-
yor transformacién de la imagen de Dios en el nom-
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bre que da de si a Moisés. All4, en el monte Moria,
el mismo lugar donde Dios «vio» la voluntad de
Abrahdn, Yavé cambié y proyecté su imagen al fu-
turo, declarando a Moisés: «Eh'je ascher el'je, yo
seré el que seré» (Bx. 3, 14); es la palabra que li-
bera de la afliccién de Egipto. «Asumiendo este
futurum como el verdadero modo de ser de Dios, es
posible atin el éxodo de las viejas representaciones
de Yavé, mejor atn que en todas las promesas de
Abrahén interpoladas’con anterioridad. Asi se hizo
posible la Biblia del éxodo, a espaldas del faraén v
contra €l (...), es decir, el espiritu rebelde prome-
teico y mesidnico de una Biblia que no se desliza
ya bajo tierra, sino que aparece en el Moria de un
EW'je ascher eh’je descubierto en medio del ca-
mino» (p. 124).

También aqui hay claras distorsiones y concreta-
mente en la traduccién del nombre de Yavé. En la
lengua hebrea no existen como tales los tiempos
futuro y presente de los verbos. De ahi que para in-
dicar el presente se use la tnica forma, que corres-
ponde también al futuro. Por eso la traduccién co-
rrecta del nombre de Dios es Ego sum qui sum: yo
soy aquel que es. Bloch no acepta esta traduccién
porque con ella se expresa la esencia misma de Dios:
Acto puro de Ser, que implica la inmutabilidad per-
fecta. Si se aceptara esto, Dios no podria ser, como
pretende Bloch, una imagen producida por la alie-
nacién de los hombres, imagen que evoluciona a
medida que van evolucionando las diversas situa-
ciones alienantes de los hombres. Pero si Dios no
«es» (si no es Dios) cuando habla con Moisés, se
hace imposible cualquier explicacién de este pasaje
absurdo.
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También los diez mandamienios son interpreta-
dos por Bloch como una victoria sobre Dios y sobre
su arbitrariedad. El hombre no es ya esclavo de
Dios, sino que establece pactos, a la espera de la
liberacion total. «Los diez mandamientos encarnan
un 'médico de Israel’, como se le llamard mas tarde,
no el autécrata omnipotente que puede exigir todos
los derechos de su séquito de esclavos» (p. 125).

7. LOS PROFETAS

Canaan se presenta como tierra prometida, como
signo de una liberacién frente a los poderosos. Pero
no es mds que un comienzo; la decepcién provocada
en Canadn renueva la tensién hacia el futuro. El
Dios de Moisés no era atn real, lo era sélo en las
promesas; éstas apuntaban al futuro. Con los pro-
fetas se da un paso adelante. Con la secta de los
nazareos se abre camino la idea de la propiedad
comun; el rico no puede enirar en el reino de los
cielos. Los profetas incrementan en gran escala la
predicacién moral v social.

Junto a esto se desarrolla la predicacién apoca-
liptica, la proximidad del cataclismo; pero cada
individuo serd responsable del futuro: «Los profe-
tas ensefiaron una mayor libertad de opcién, que se
ejercita también frente a lo ordenado: ensefiaron
el poder de la decisién humana» (p. 133). El futuro
no estd prefijado: Isaias no es Casandra; Israel se
distingue de todos los demas pueblos: «Este posible
éxodo de la promesa de Yavé, incluso del propio
Yavé, hacia un ambito siempre futuro es la obra
de los profetas que comienza con Amés y iermina
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con Daniel. La mera intencién apologética inicial
de establecer una relacién entre Yavé y la catdstrofe
de Canaan quedé asi superada en forma extraordi-
naria. Del Dios de la liberacién broté un Dios de
la moralidad, un Dios ideal cuyas propiedades de-
bian servir realmente de modelo para los hombres.
Aqui comienza la imagen de Yavé a distanciarse de
la obra, supuestamente excelente, de los seis dias de
creacién del mundo. Y es sintoméatico que los pro-
fetas apenas hagan alusién a la obra de un Dios
creador (..). Este ultimo creator spiritus (¢sigue
siendo Yavé?) en Isaias IIT tiende hacia el dia sép-
timo de la creacién, que atin no se ha realizado y,
bor tanto, es mds auténtico: ‘Mirad, yo VOy a crear
un cielo nuevo y una tierra nueva: de lo pasado
no habra recuerdo ni vendra pensamiento’ (Is. 65,
17) (...). No se llegé a establecer el fatum como tri-
bunal del derecho divino porque el mundo real, tan
saturado de sufrimientos con el evidente signo de
la injusticia, venia a desmentirlo cada vez mas. No
obstante, se insistié en la correlacién culpa-expia-
cién, de suerte que la justicia, de apologia de Yavé,
se transformé en arma contra él. 1a equivalencia
entre lo que el cielo otorga al pecador en este mundo
y al justo en el otro se evidencié como falsa y estri-
dente por demds; en el antiguo Israel, antes de Da-
niel, no se hablaba de una compensacién en el mis
alld para atemorizar al malo que vivia en el bienestar
y consolar al bueno que vivia en la miseria. Mas
tarde, Job, sometido a prueba y examinando la pro-
pia conciencia, se enfrenté con todas sus fuerzas al
destino emanado de Dios, que no le parecia en modo
alguno compensatorio; actitud que no habria sido
posible si, antes de €I, el Exodo, la nueva provi-
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dencia, no hubiera continuado en los profetas»
(pp. 132-133).

8. JoOB

«Un hombre bueno que obra con recti;tud tier}de a
confiar en los demds. Pero si le engafian _ablertam
mente entonces de pronto se le abren los ojos y se
hace desconfiado. Job se encuentra en este caso y
niega que Dios sea justo. El 4rbol malo florece,
mientras que el bueno puede secarse: esto lo ve
Job en si mismo. Sufre indeciblemente y acusa 2
Yavé: ya no busca la causa (.16 su desgr.'ilma ?n la
propia debilidad o en la propia culpa. .Senal.a uera
y por encima de si otra vida, una prov1den<§1a y go-
bierno mejores de los que aparecen a sus ojos, por-
que no comprende la miseria del mundo. La pre-
gunta de Job es la que a partir de entonces no ha:
cesado de formularse: ¢dénde estd aqui Dios? Asi
el sufrimiento hizo al hombre, acaso, menos noble,
pero sincero e inquisitivo» (p. :.14.6,)' el d

La postura ortodoxa de la re.hglon oficial es af e
los amigos de Job, pero es evidente que ha(cienJ %a
figura; por eso Bloch estima que el ler(,). e Job,
pese a numerosas manipulacmr.les teocraticas, es
un libro fundamentalmente herético. .Bloch recue?rda
en la tradicién hebrea, incluso posterior a Jesucristo,
todos los intentos de excluir del canon sggrado} este
libro, como una confirmacién de su tesis herética.
«... precisamente en el Libro de Job comienza lg tre-
menda inversién de los valores, el descubrlmw.n?o d(?
la posibilidad utépica dentro de la esfera religiosa:
el hombre puede ser mejor, puede comportarse me-
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jor que su Dios. Job no se evadié sélo del culto,
sino también de la comunidads (p. 148). Segtmn
Bloch, en el libro de Job se condena la teoria de la
culpa-expiacién como explicacién de los males, asi
como la teoria del premio venido del mas alla: «La
conciencia moral de Job es un apoyo mas que sufi-
ciente contra Yavé, el juez discutible, y contra los
amigos, jueces como él. Y si esto no bastase, siempre
es valida la tesis de que un Dios digno de este nom-
bre no debe castigar, sino salvar, y en modo alguno
debe juzgar aquello de lo que el hombre no es
consciente, donde no hay deliberacién.,

Un hombre supera a su Dios y resplandece por
encima de El: tal es la I6gica del Libro de Job, pese
a la aparente rendicién final. ILa categoria originaria
del éxodo contintia actuando aqui en la mas ra-
dical de sus transformacioness (p. 149). Job osa
interrogar a Dios sobre su injusticia; Dios contesta
con preguntas puramente cédsmicas, que infunden
temor y mueven a sumisién: Job raya a bastante
mayor altura, a nivel moral, mientras Yavé queda
al nivel de la naturaleza y de la creacién. Job apela,
en su impotencia, a un salvador (19, 25-27) que para
Bloch ha de entenderse como un «vengador de la

sangre», el pariente o heredero que tiene el deber

de vengar un asesinato. Este vengador aparece como
un Dios, pero contrapuesto al Dios injusto que ataca
a Job y comete un delito contra él: «El amigo que
Job busca, el pariente, el vengador, no puede ser
el propio Yavé, contra el cual Job invoca al ven-
gador» (p. 154). Segin Bloch, Job apela a Dios contra
Dios y, por tanto, no se trata del mismo Dios. Bloch
da a entender que hay un Dios creador, un Dios de
la naturaleza que tiene sometidos a los hombres
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despéticarmente, mientras que es en la historia donde
el hombre encuenira su libertad, en una imagen de
Dios que se revelard para liberar al hombre de la
naturaleza que lo aplasta. «El espiritu del éxodo no
tiene nada en comun con la creacién y gobierno
actual del mundo. Asi, el mesianismo en su forma
plena aparece totalmente antitético de una determi-
nada ordenacién del mundo. La respuesta a las pre-
guntas de Job, a su desesperacién y a sus espe-
ranzas de un cambio de su ser viene dada en el plano
del vengador, ligado a la propia buena conciencia,
sélo en ese plano y en ningtin otro» (p. 154).

Segtn Bloch, el Libro de Job ha formulado tales
preguntas a la justicia de Dios que ninguna teodicea
teocratica puede ya tenerse en pie; pero esto no auto-
riza a concluir sin mas que «Dios no existe», elimi-
nando asi a la vez todas las preguntas de Job; que-
dan las injusticias, queda el mundo inexorable de
la necesidad. También el materialismo que lleva al
reino de la libertad debe constatar que el transito no
es inmediato y se encuentra atn frente a preguntas
incontestadas. La verdadera respuesta, dice Bloch,
es que en el mundo se da siempre un éxodo que
conduce siempre mas alla del status actual, y es una
esperanza que nos liga a la rebeldia, fundada en la
posibilidad concreta de un nuevo ser. «El Dios de
que se habla en Job es religioso justamente porque
no cree. No cree en nada, sélo en el éxodo y en el
hecho de que en lo humano la tltima palabra no ha
sido atin pronunciada por aquel que viene para
vengar la sangre y detenerla; concretamente por el
hijo del hombre y no por el gran sefior» (p. 161).

Hay que aclarar ante todo que la imagen de Dios
que ba construido Bloch corresponde exactamente
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al Dios de Calvino, en quien la libertad no estd orien-
tada al amor, sino que es arbitrio absoluto (segtin
el concepto de libertad que se ha venido afirmando
en Occidente). Un Dios déspota que se apodera de
la gloria del hombre y de su trabajo. Asi surge una
contraposicién maniquea enire la creacién, con sus
leyes necesarias, contrarias a la espontaneidad del
arbitrio humano, y la historia, donde el hombre
crearfa su mundo diferente del que Dios le ha im-
puesto. Volveremos sobre esto. El hecho es que con
semejante Dios no puede concebirse en absoluto la
libertad del hombre.

Un resultado de las premisas nominalistas, anti-
metafisicas, de la teologia protestante y de la filoso-
fia moderna es el no poder conciliar en una sintesis
armoénica y superior elementos en si no homogéneos
y s6lo en apariencia contradictorios. Tampoco Bloch,
completamente inmerso en una cultura nominalista,
logra descubrir la enorme riqueza de las aparentes
paradojas de la Biblia, y asi procede separando
tranquilamente los términos de lo que para él es
contradictorio. No llega a captar la grandeza de
Job, que no consiste sélo en la protesta (también un
adolescente sabe protestar cuando le contradicen),
sino en el hecho de que la protesta se produzca den-
tro de una absoluta fidelidad. Al no comprender la
diferencia existente entre el vinculo de la religion
(re-ligatio) vy el vinculo magico que con frecuencia
se instala en el corazén del hombre egoista, cuando
debe reconocer un valor superior del que depende y
trata de atraérselo con las précticas religiosas (o de
otro tipo), Bloch tampoco puede comprender la ri-
queza de un vinculo con Dios basado en la libertad
y la responsabilidad; a fuer de buen nominalista
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ve el vinculo como negacién de la libertad y la li-
bertad como negacién de todo vinculo. Pero esto
es tragicamente superficial y no incluye el amor, que
es justamente la posibilidad de un vinculo en la li-
bertad.

Lo que falta a Bloch es precisamente la conciencia
del amor. Escudrifia la Biblia a lo largo v a lo ancho
y no vislumbra lo que estd en todas sus paginas: la
misericordia de Dios. No se percata de que mucho
més que una salvacién material o politica (frente a
los poderosos) el hombre busca una relacién de
amor absoluto, que es justo la misericordia divina.
¢Quién puede brindar al hombre un amor infinito
que dé sentido y contenido a la libertad en que ha
sido creado? Si la libertad no encuentra un amor,
queda sin significado, vacia y préxima a la nausea.
Como ha comprendido bien Kierkegaard en un cono-
cido pasaje, sélo un amor omnipotente puede dar
la libertad al hombre: «El don supremo que cabe
ofrecer a un ser, muy superior a todo lo que el
hombre puede otorgar, es hacerlo libre. Para ello es
necesaria precisamente la omnipotencia. Esto parece
extrafio, porque la omnipotencia deberfa producir
seres dependientes. Pero si se concibe rectamente
la omnipotencia se verd que comporta justamente la
peculiaridad de que el ser creado toma posesién de
su ser en la manifestacién de la omnipotencia, de
suerte que por via de la omnipotencia puede ser
independiente. Por eso un hombre no puede hacer
completamente libre a otro hombre; el que posee
la potencia queda atado y siempre se encontrara en
una falsa relacién respecto a aquel a quien pretende
hacer libre. La omnipotencia de Dios se identifica
con su bondad, porque la bondad consiste en la do-
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nacién total, pero de tal suerte que al poseerse a
si misma de modo omuipotente, el que recibe se
hace independiente...; la omnipotencia divina puede
dar sin perder lo mas minimo de su potencia, es
decir, puede crear seres independientes. En esto
consiste el misterio de que la omnipotencia no sélo
sea capaz de producir lo méas grandioso (la tota-
lidad del mundo visible), sino también lo mas fragil
(una naturaleza independiente respecto a la omni-
potencia). Por eso la omnipotencia, que con su mano
poderosa puede tratar tan despiadadamente al mun-
do, puede a la vez hacerse tan ligera que lo creado
goce de la independencia» (Diario, Brescia, 1962, 1,
nimero 1.017, pp. 512-513). Las personas verdadera-
mente libres saben que sélo en Dios puede fundarse
la libertad; sélo quien se arrodilla ante Dios podra
evitar arrodillarse ante ningiin hombre, porque se
sentird fortalecido por un amor que no tiene precio.

9. LA FIGURA DE JESUS SEGUN
"EL «HILO ROJO»

«Un signo de nuestra buena causa se llamé vy se
llama Jestis» (p. 165). Para poder decir esto, Bloch
debe eliminar muchos pasajes del evangelio que
contradicen explicitamente su tesis. No desdefia,
naturalmente, toda la ayuda que la critica liberal le

ofrece, sobre todo tratidndose del Nuevo Testamento,

donde no puede invocar un Esdras que compone un
texto para uso y consumo de la autoridad consti-
tuida.

Bloch interpreta el mensaje de Jestis en clave
apocaliptica v politica. Jestis habria visto la salva-
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cién a través de una catastrofe césmica. Muchas fra-
ses del evangelio tendrian valor sélo en el reino
futuro, una vez derrocados los poderosos: «El ser-
moén de la montafia, donde se llama bienaventurados
a los mansos y los pacificos, no se refiere a los dias
de la lucha, sino al final de los tiempos, que Jestis
crefa préximo conforme a la predicacion del mandeo
Juan; de donde se sigue la relacién instantdnea v
quilidsticamente inmediata con el reino de Dios»
(Mt. 5, 3) (p. 166). Asi, el amor a los enemigos es un
rasgo del reino futuro, mientras que Cristo se enco-
leriza y toma el latigo, y no parece amar a sus ene-
migos. Segtn Bloch, Jestis quiere la subversién, y
en este sentido interpreta la frase «no he venido a
traer la paz, sino la espada» (Mt. 10, 34), y habla de
fuego no sélo en sentido figurado: «Fuego he venido
a traer a la tierra, y jqué mas quiero sino que ardal»
(Le. 12, 49). Si no se dedica a preparar un ejéreito
es porque cree en la catastrofe césmica.

«La misién era pacifica, pero en modo alguno
comportaba un hecho puramente interior, como se
quiso dar a entender una vez fracasada. Jestis,
en efecto, al entrar en Jerusalén acogi6é el hosan-
na, que fue siempre el grito con el que el pueblo
aclamaba al rey. Tenfa un claro sentido politico

porque se dirigia contra Roma: «Bendito el reinado

que llega, el de nuestro padre David» (Mc. 11, 10)
(p. 169). Jests habria esperado mucho hasta asumir
la misién de Mesfas segtn se entendia entre los
judios, como liberacién politica; «delante de Pilato
asume el titulo de rey de los judios, por el que fue
crucificado, pues la cruz era la pena romana por la
rebelién» (p. 169). Aqui Bloch se muestra en extremo
critico con los tedlogos liberales (Renan, Wellhausen,
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Harnack, etc.), que habrian acentuado la idea de un
reino interior y de un mesianismo contrario a las
expectativas politicas de Israel. La misma palabra
evangelio tendria un significado inequivoco en sen-
tido politico, una salvacién prodigiosa de toda la
tierra: «la buena noticia es anunciada a los pobres»;
esta frase no es de época posterior, sino que perte-
nece a la predicacién de Jesus.

Quedarian por explicar las dos sentencias de
Jesus: «El reino de Dios estd en vosotros» y «Mi
reino no es de este mundo», que han permitido inter-
pretar el reino de los cielos en sentido interior, sobre
todo segtin Lutero. Para Bloch la primera frase esté

mal traducida; el pasaje de Lucas (17, 21) seria

literalmente: «El reino de Dios estd en medio de
vosotros», dirigiéndose a los fariseos, para hacer
notar que en sus discipulos el reino estaba ya pre-
sente. La otra frase, pronunciada por Jesus ante
Pilato, puede interpretarse perfectamente en sentido
subversivo en lugar de trascendente; ademdas, como
hace notar el autor, esta frase se encuentra sélo en
Juan, mucho tiempo después de la muerte de Jesus
y ya en época de persecucién. Juan habria escrito
toda la escena del proceso delante de Pilato para
defender a los cristianos frente a los magistirados
romanos, presentando la doctrina de Cristo como
algo inofensivo para el Imperio: «Es dudoso que
el pasaje de Juan hubiera salvado a algtn cristiano
ante Nerdn; lo que es seguro es que al final sirvio,
una vez que los Pilato y los Nerén se hicieron cris-
tianos, para hacer desaparecer totalmente las pre-
tensiones terrestres del cristianismo» (p. 174). Jestis
jamas hubiera establecido un dualismo entre este
mundo y el otro, de modo que este mundo quedara
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incontestado y pudiera subsistir frente al otro a
través de un pacto de no intervencion. «Ni siquiera
las palabras del didlogo del tributo: ‘dad al César
lo que es del César y a Dios lo que es de Dios’
(Mt. 16, 28; Lc. 21, 32), apoyan la capitulacién ante
Pilato, pues estas palabras fueron manipuladas por
Pablo y totalmente malentendidas por los posteriores
cristianos del compromiso. El desinterés del didlogo
del tributo es méas bien puramente escatologico: el
César, en efecto, resulta indiferente sélo porque el
reino esta cerca» (p. 175).

«La revolucién violenta que exalta a los infimos y
anula a los que estdn arriba se cumple para el apo-
caliptico Jests en el orden de la naturaleza, por
decirlo asf, y no en una revolucién humana; se rea-
liza a través de la ‘superarma’ de una catastrofe cés-
mica. Todo esto no es precisamente un amor ex-
tremo a los enemigos, pero es, en cambio, una fe
automatica en el kairos (la medida est4d colmada,
el plazo se ha cumplido)» (p. 176). Hay en el rebelde
Jesus «una lucha entre este mundo presente y el
que vendrd en su lugar vy sufre en su interior los
dolores del parto... Asi, Jesus fue condenado por
los romanos como rebelde, y el sumo sacerdote y los-
fariseos temian con razén al hombre que el pueblo
seguia (Lc. 19, 48), el hombre que consideraba toda
la teocracia de los sacerdotes y la ley estabilizada
desde los tiempos de Esdras y Nehemias como parte
de un mundo maduro para la aniquilacién. Este
Jestis era peligroso: contra él y su radicalismo esca-
toldgico se constituyé —y no esta dicho que fuese del
todo en virtud de un equivoco— una comunidad de
intereses de la clase dominante judia con los opre-
sores romanos» (p. 177).
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«Bl mesias hijo del hombre no se presentd, pues,
ni como un conservador en lucha ni como un roman-
tico restaurador de un mero reino de David con su
dios de los sefiores. No, se impuso absolutamente
como algo totalmente nuevo, como éxodo que in-
vierte todo en sentido escatolégico, de principio a
fin: se erigié, como hombre, en Dios» (p. 178).

En la predicacién de Jesus, segin Bloch, es pre-
ciso distinguir entre el aspecto apocaliptico y esca-
tolégico y el aspecto moral. El primero, como hemos
visto mas arriba, implica la contemporaneidad del
futuro, que se considera inminente: de ahi el con-
sejo de ofrecer la otra mejilla, hacer el bien al que
nos odia, etc. El segundo, en cambio, vale para el
mundo presente: es el consejo de privarse de los
bienes que se poseen y darlos a los pobres para
vivir ya un signo del amor futuro; son las palabras
duras contra el divorcio, mientras que para el reino
futuro estd previsto que no habra matrimonio (esto
para Bloch armoniza con el hecho de que ya no
habra diferencia entre los sexos). Al reino apocalip-
tico pertenecen las exhortaciones de Jestis a vivir
sin preocupaciones por el vestir, etc.; el reino esta
tan préximo, que tampoco vale la pena dar impor-
tancia a la cuestién de las relaciones con la autori-
dad civil, es mejor repartir todo entre los pobres y
evadirse asi de la esfera de los problemas politicos.

Fue pasando el tiempo y el plazo fijado para el
reino no se cumplié. Ya no se podia ser indiferente
hacia la autoridad, era peligroso. Pablo no se preocu-
pa de acabar con la esclavitud, y exhorta a los escla-
vos a obedecer al amo de buen grado. «La interiori-
dad y el culto del mas alld comenzaron, pues, a
ocupar el puesto del reino de los cielos que desciende
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a la tierra. Hasta los ricos fueron perdonados y se les
asegurd el cielo, a condicién de hacer limosnas.»
En Pablo falta toda tensién frente al Estado, porque
la fe es interior, como en Lutero. Pablo se ocupa
s6lo del reino de los cielos que viene después de la
muerte; ahi estd la psicologia de la paciencia, la jus-
tificacién de la cruz mediante la muerte entendida
como sacrificio; ahi estd la escatologia de tipo con-
servador, que justifica cualquier injusticia en el
mundo.

10. EL HIJO DEL HOMBRE

A Bloch agrada mucho la expresién con que Je-
stis se designa a si mismo. «En realidad, la expre-
sién hijo del hombre significa —incluso en el len-
guaje semita de los pasajes de la Biblia, donde la
encontramos ante todo en Daniel 7, 13— algo exira-
ordinario y lleno de poder. Hijo del hombre, ben
adam, significa en dltimo término hijo del hombre
originario, celeste, del Adan divino. Y aqui el hijo
es el que da forma a la esencia que en €l se mani-
fiesta, no el engendrado por dicha esencia» (p. 185).
«El Apocalipsis presenta una escena diferente de la
antigua gloria de David, presenta un cielo nuevo y
una tierra nueva. El simple vastago de David no se
adaptaba a esta dimensién y se amplificé hasta esa
esencia preexistente en forma humana que corres-
ponde, por as{ decir, geométricamente a la escena
apocaliptica. Y le corresponde sobre todo en el
plano del contenido, en cuantio se trataba de una
de aquellas contraimdgenes de Yavé antiguamente
latentes: la familia de la serpiente, de Cain, del
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vengador de Job» (p. 187). Aqui Bloch hace alusién
a Pablo y al paralelismo entre el viejo y el nuevo
Adan. El nuevo Adan es preexistente, en &l resplan-
dece la imagen divina, el absoluto del hombre. Y al
mismo tiempo es el futuro del viejo Adén, que en
Pablo aparece en la debilidad de la condicién pre-
sente. El nuevo Adén trasciende al viejo y lo libera
de la gleba, restituyéndolo a su imagen: «Como en
Adan todos mueren, asi en Cristo todos reviven»
(1 Cor. 15, 22) (...). Domina el presupuesto funda-
mental —aunque en un sentido muy distinto— de la
“antigua apocaliptica, segiin el cual, el final de los
tiempos repite en perspectiva inversa los sucesos
del tiempo originario, como apokatastasis, como
una recapitulacién donde esté siempre presente
~hecho decisivo para el mesianismo— el pathos
perdurante de lo nuevo, de lo nunca oido, de lo inau-
dito. Esta recapitulacién produce asf exactamente lo
nuevo, la imagen esplendente de luz, la figura di-
vina» (pp. 189-190).

«La religién del reino que se prepara no encarna
lo divino segtin los médulos humanos conocidos (...);
al contrario: el hijo del hombre y su dimensién no
son dados humanamente. Representan una ruptura,
tanto frente a la figura del sujeto humano actual,
como frente a las figuras gigantescas del cosmos
actual (...). Todos los misterios cristianos del de-
seo se unifican aqui, liberados de toda objetividad
externa y monstruosa, extrafia al hombre. La gran-
deza despética de la representacién de Yavé queda
aqui eliminada, y lo representado bajo el Dios del
éxodo presenta la imagen atea del hijo del hombre:
una imagen incompleta en extremo, que no se re-
suelve en sf misma; imagen segtn la cual la expre-
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sion ‘hijo del hombre’, sustitutiva de Yavé, no es
sélo una conclusién formal, sino llena de contenido,
una conclusién que en su aspiracién mas auténtica
queda incompleta v no estd aun resuelta» (p. 198).

Para Bloch, sélo el titulo «hijo del hombre» es
verdaderamente escatolégico. El titulo de Kyrios
le habria sido aplicado maés tarde a Jesiis por moti-
vos cultuales: «Por eso, a partir sobre todo del
cristianismo posterior helenista, aparece junto a la
figura del hijo del hombre, alternando con ella, el
Kyrios Christos, semejante al emperador y adorado
en el culto divino. La figura del hijo del hombre
quedé asi entre los pobres, entre los que se rebela-
ban interiormente y, sobre todo, exteriormente con-
tra todo cielo donde el hombre estd ausente, en los
hermanos herejes de la buena voluntad, de la vida
comun, del espiritu pleno y libre, en Thomas Miinzer
y en su predicacién de Allstedt sobre el rostro del

hijo del hombre segiin Daniel y sobre la piedra an-

gular, Jesus, que los constructores han desechado»
(p. 202). Por 1iltimo, el verdadero rostro del hijo del
hombre se revelard sélo en el dia del triunfo de
Yavé, al final de los tiempos; sélo entonces se vers,
como también hace notar Pablo, el «rostro desvela-
do» (2 Cor. 3, 18), totalmente diferente, es decir, el
nuestro. : .

En Cristo tiene lugar el verdadero éxodo por el
que Dios sale fuera de si mismo. Jestis declara cate-
géricamente su igualdad con el padre: «Yo y el
Padre somos uno»; ¢cémo es posible esta homousia
con un Dios creador del mundo? ;O Jesus se iden-
tifica con otra figura distinta? Jesiis parece iden-
tificarse justamente con el Dios creador, «y sin em-
bargo, este aparente retroceso y esta teodicea (como
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si Job no hubiera existido) es s6lo un primer plano,
un velo esotérico, por asi decir, puesio gue Jesus
vive sélo desde si mismo, afirma s6lo a partir de
si mismo, por su propia figura dnica, que es la luz
y la vida. Aunque parezca que en el Evangelio de
Juan lo escatolégico retrocede frente a lo protols-
gico, a la luz del comienzo de su prélogo, esto es
cierto sélo en la medida que el logos («Al principio
ya existia la Palabra, la Palabra se dirigia a Dios
y la Palabra era Dios») es interpretado como el Alfa
de un mundo diferente del creade, v asi solo con
Cristo se orienta finalmente hacia otro mundo dis-
tinto. Lo escatoldgico es referido polémicamente a
lo protolégico del primer Génesis y no queda retro-
traido a un Creator originario del mundo presente,
sino a la inversa: el verdadero proton de la luz ori-
ginaria («y las tinieblas no la han comprendido»),
es precisamente el éschaton del segundo Génesis, a
través del logos Cristo. El logos Cristo se convierte
en verdadero Creador de una nueva criatura, que
forma a los hombres seglin su imagen y por ello
odiado por el jefe de este mundo (Jun. 16, 11): por-
que ellos no son del mundo, como tampoco yo soy
del mundo (Jn. 17, 14) (...). Asi, el cuarto Evangelio
alcanza el punto decisivo frente a todo lo prece-
dente, el mas cargado de consecuencias contra toda
idea del Dios de los sefiores (p. 206).

En el mismo «padrenuesiro» se augura una santi-
ficacién del nombre que no significa la exaltacién
tradicional de Dios, sino el giro hacia un nombre
totalmente distinto: «Es una santificacién del nom-
bre que en ultimo extremo se identifica con Cristo
en la luz de la homousia, en el sentido de ‘abogado’,
al que la dltima voluntad de Cristo denomina Para-
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clito. Bl Espiritu de la verdad debe dar testimonio
de Cristo hasta que llegue la parusfa, y no testimo-
nio del ‘temor’ del Sefior de la antigua religién de
estado: lo que el Paraclito haya de decir lo tomara
de Cristo, no de la teocracia y ni siquiera del aco-
gedor ‘trono de gracia’ del Padre celestial: ‘(...) os
he dicho que tomara de lo mio y os lo har4 conocer’
(Jn. 16, 12-15). Un verdadero discurso de Cristo
muerto desde lo alto de la fabrica del mundo, donde
no hay ningtn Dios, fuera del ‘mio’» (p. 207). De esta
idea del Paréclito naci6 mas tarde la mistica heré-
tica de un «tercer Evangelio», desde Origenes a
Joaquin de Fiore, una época del «Espiritu Santo»,
en auge después de la del Padre y del Hijo. Bloch
puede asi concluir, citando su Prinzip Hoffnung:
«La verdad del ideal de Dios no es sino la utopia
del reino, y tiene como presupuesto que no quede
ningtin Dios de lo alto, desde el momento en que

ya no estd allf, si es que alguna vez ha estado»
(ed. 1959, p. 1514).

11. PABLO Y LA PACIENCIA DE LA CRUZ

Jesus, segiin Bloch, no se esperaba la muerte que
padeci6, pese a la agonia de Getsemani; por eso pre-
cisamente en la muerte se sintié abandonado. «Cuan-
do habia asegurado a los discipulos que algunos de
ellos verfan en vida el reino ya inminente, no se
exclufa a sf mismo. El nuevo Moisés no pensaba
que iba a morir a las puertas de Canaén, puesto que
era el Mesfas de la buena nueva» (p. 209). Surgié
asi la idea paradéjica de la resurreccién, vivida por
los apéstoles con una fe que ha movido algo mas
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que montafias; no existia todavia la idea de la muer-
te expiatoria v la resurreccién de los muertos para
una vida mdas alld de esta tierra; «entre los prime-
ros discipulos se dejaba sentir fuertemente el no-
acabar-de-creer en la muerte de Jesiis, en virtud del
creciente afecto y el influjo activo que su persona
ejercia: esta alma no puede perecer y su esperanza
no nos dejard confundidos. Segin este concepto, su
fin —muy al contrario del trasmundo de un simple
héroe— pudo aparecer como un comienzo (sf, exac-
tamente un comienzo) de amplias perspectivas»
(p. 210). Sin embargo, todo esto no pudo durar
mucho; no tenia validez para quienes no habian
visto a Jesus, y en su sustitucién hube que presentar
una teologia de la muerte de Jestds: la muerte ex-
piatoria en lugar de las apariciones espiritistas, el
martirio que paga el débito humano, con la com-
pensacién de una resurreccién mas alld de la muer-
te como prueba de todo ello. «Fue concretamente
Pablo, ya extrafio a los cristianos primitivos, quien
agregd este complemento paraddjico, pero necesario
para la misién enire los paganos, en el que se rea-
liza la inversién: Jesids no es el mesias a pesar de la
cruz, sino a causa de la cruz» (p. 210).

De este modo el elemento subversivo de la Biblia
quedé interrumpido con el mito del cordero inmo-
lado: se sancioné la paciencia de la cruz, tan reco-
mendable a los oprimidos y tan grata para los opre-
sores y que estd en correspondencia con la obe-
diencia incondicional a la autoridad, como si ésta
viniera en si y por si de Dios; y aqui Bloch cita los
pasajes paulinos sobre la sumisién de la autoridad.

Y sin embargo, una vez mas, se pone de mani-
fiesto algo nuevo que no pasa por el hombre del
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dolor y del sacrificio; la imagen terrena de Jestis
irradia una inmarchitable presencia: «Si la espe-
ranza que tenemos en el Mesias es sélo para esta
vida, somos los mas desgraciados de todos los hom-
bres. Pero de hecho el Mesfas ha resucitado de la
muerte, como primer fruto de los que duermen...
y lo mismo que por Adan todos mueren, asi también
por el Mesfas todos recibirdn la vida» (1 Cor. 15,
19-22). «Realmente esto no sirvié de ayuda a ningtn
derrotado y oprimido frente a la miseria de esta
vida y, sobre todo, no atenté contra los que eran
culpables y no sélo en cuanto misera prole de Adan.
Sin embargo, Pablo intenté evocar algo que el hom-
bre nunca ha alcanzado, algo donde la muerte no
puede hincar el diente porque cae fuera de sus do-
minios» (p. 215). Asi este Cristo de Pablo puede ser
contemplado como un tribuno de lo humano, frente

a la méds dura antiutopfa instalada en el mundo
actual: la muerte.

12. ASCENSION Y PARUSIA

Podria pensarse que la ascensién de Jesus forma
parte de una exaltacién en los cielos propia del as-
pecto teocratico de la religién; pero en realidad,
dice Bloch, la potencia de esta ascencién no logré
eliminar de la conciencia de los creyentes al anti-
sefior: «Por este motivo la frase de Jestis: ‘yo y el
Padre somos uno’ vuelve literalmente a casa aun
después de haber pasado por la ascensién, porque
habfa tomado un significado absolutamente usurpa-
tivo. El hijo del hombre no sélo se abrié camino a
través del mito del hijo de Dios, sino que ademés
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llegé a ocupar un puesto en el irono ‘a la derecha
del Padre’; v el tribuno que se sienta ahora en el
trono, por este mismo hecho viene a destruirlo»
(p. 217).

Y llegé el retorno del supuesto més alld celeste;
y tampoco este éschaton aparecié a los ojos de los
cristianos como un mero mas alld. «No se contenta-
ron con seguir con la mirada a aquel Sefior que no
queria serlo, sino que aguardaron su vuelta. Y en su
vuelta desde tan gran altura, Jests no olvid6 a los
hombres, de lo contrario no habria vuelio a ellos.
Jestis aparece aqui a una luz diferente del sermén
de la montafia, aparece en la linea de Job, como el
vengador de la sangre. El retorno es deseable sélo
para los fatigados y los oprimidos (...). Los que
estdn abajo son ensalzados y los que estidn arriba
son humillados» (p. 219).

En la parusia se representa el movimiento con-
trario a la ascensién, siendo al propio tiempo su
efecto legitimo. Un efecto tal, que el cielo se trans-
formé de sede de Dios en ciudad humana: la nueva
Jerusalén debia descender hacia los hombres; es el
nuevo cielo y la nueva tierra «ataviada como una
novia que se adorna para su esposo» (Ap. 21, 2). Su
esplendor es idéntico al de la gloria divina: «En
Cristo, pues —y en esto él es totalmente diferente
de los fundadores de religiones no mesidnicas, como
Moisés y Mahoma— no hay semejanza con Dios,
homoiousia, sino igualdad con Dios, homousia, que
triunfa hasta el fin, precisamente en el fin» (p. 220).
Con la herejfa arriana no se hubiera podido afirmar
una consustancialidad del hijo del hombre con el
Padre. Esta vez fue la ortodoxia ——la de Nicea, que
canonizé la doctrina atanasiana de la homousia con
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el Padre— la que aprobé para Cristo dichos topos,
el mas revolucionario que ningtin fundador y nin-
guna parusia hayan sofiado jaméas para si.

13. CRISTIANISMO Y GNOSIS

Una grave sospecha nace en nosotros ante la ope-
racion cultural llevada a cabo por Bloch con su
opcion absoluta en favor de la herejia, en el sentido
de una lectura parcial de la Biblia al margen de la
Iglesia constituida (la que nos ha dado la Biblia)
y contra ella. La raiz del pecado ha sido siempre el
Cf)locarse en el puesto de Dios, el sustituir la rela-
cién de amor interpersonal con una afirmacién ego-
céntrica del propio yo, ejercida en la autonomia del
pensamiento que se convierte en verdad para si
mismo y de la voluntad que se hace poder y velei-
dad. A una verdad revelada, objetiva, valida para
todos, capaz de unirnos en el amor orientandonos
l’{acia el mismo fin, se opone una «verdad» raciona-
lista con pretensién de imponerse a todos, que im-
pide toda relacién de amor auténtico. Las verdades
cristianas subsisten, pero vienen a reestructurarse
a partir de una gnosis, de una ideologia, y asi que-
dan des.figuradas al perder la organicidad que les
es propia.

La gnosis en general comienza ante el espectaculo
de los males de este mundo. Jests ha dicho: «Es
irremediable que sucedan escéandalos, pero jay del
hombre por quien viene el escandalo» (Mt. 18, 7);
no quita la responsabilidad personal del mal, pero
no se escandaliza por su existencia. En los designios
de Dios el mal sirve para un bien mayor, a lravés
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de un crecimiento en el amor. El gnéstico, en cam-
bio, se escandaliza, sobre todo a partir del momento
en que ha tenido una intuicién genial que le ofrece
la solucién del escandalo y la eliminacién de todos
los males. Todos querrian suprimir el mal, y ahora
él sabe por qué existe el mal y no soporta que éste
siga subsistiendo por el solo hecho de que los hom-
bres no conocen o no quieren aceptar eso que él
sabe. De ahi el escandalo v la intransigencia carac-
teristica de toda herejia o ideologia.

La gnosis ha existido siempre, es tan antigu.a como
el pecado: es la presuncién de conocer el blen y el
mal prescindiendo de una vinculacién humilde con
la realidad, vinculacién de amor y de obediencia
que unen con la realidad profunda del hombre, en
sus fines y en sus medios; pero la gnosis llegé al
extremo con el nominalismo y la caida de la filo-
sofia moderna en el principio de la inmanencia. La
identificacion del ser y el pensamiento es la base
de una cultura gnéstica a todos los niveles. La gno-
sis, en efecto, viene de una solucién puramente
racional de problemas reales. Naturalmente, tal so-
lucién ha intuido algunos aspectos de la realidad,
pero siempre de modo maniqueo: el haber descu-
bierto un aspecto hasta ahora desatendido de la
realidad humana, lleva a configurar el mal segiin
1a realidad hasta ahora conocida o, al menos, segin
una parte de ella. Hasta ahora, por lo demads, todos
los que han creido poder dar una «perfecta» solu-
cién racional al problema del mal, prescindiendo
de la luz de la Revelacién, han sido siempre mani-
queos y han «reducido» la realidad a un esquema
tedrico propio.
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Los primeros gndsticos simplificaban el problema
en sentido maniqueo, identificando el mal con el
mundo material y corpéreo. Lutero, gran gndstico,
tras haberse escandalizado de los males de la Igle-
sia, simplificaba el problema contraponiendo la
naturaleza a la gracia. El marxismo contrapone la
historia a la naturaleza, el proletariado a la clase
capitalista, el progresismo al fascismo. Los proble-
mas son diferentes, pero las distintas ideologias en-
tran siempre perfectamente en el cuadro gnéstico.
En la gnosis el mal queda sustancializado y corres-
ponde a una parte de lo real. El mal, en efecto, es
por su naturaleza parasitario: tiene necesidad de
sostenerse sobre lo real, es corrupcién de un bien
(pero es siempre una realidad accidental respecto a
la sustancia de las cosas). De ahi la posibilidad para
el hombre de engafiarse, identificando el mal con la
sustancia buena que le sirve de base.

En su lucha contra el mal, el gnéstico se enfrenta
a una dimensién necesaria al hombre: si hay auto-
ritarismo combate la autoridad; si hay moralismo
combate contra la moralidad, y asi sucesivamente.
Todo esto nos hace comprender que la gnosis no es
otra cosa que el aspecto intelectual de una actitud
mégica de mucho mayor alcance. La magia, en el
sentido mds amplio, es la subversién que el pecado
original ha causado en el corazén humano: es lo
contrario de la religién (la magia, v no el ateismo,
es lo contrario de la religién: no puede darse un
ateo que no esté profundamente inficionado de com-
portamientos magicos, que a veces afectan también
a los creyentes). El hombre magico es el hombre
que piensa fundamentalmente en si mismo, instru-
mentalizando toda relacién, incluso las que en apa-
riencia son de amor. Pero al tener que depender de
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muchos modos, absolutiza uno u otro vinculo (su
idolo; éste puede ser Dios mismo, pero entendido
en forma oportunista) vy se pone en contacto con él
a través de ritos e intermediarios («brujos» o «sacer-
dotes» de los mas diversos géneros), para «captu-
rar» las fuerzas del idolo. Respecto del mal, puede
darse, por ejemplo, la actitud del «brujo» que es
capaz de encerrar los espiritus malignos en un fe-
tiche, de suerte que quemando éste se exorcizan
—al menos momentineamente-— aquéllos. También
el verdadero cristiano exorciza al demonio y se opo-
ne al mal, pero sabe que el bien viene del bien y no
simplemente de la eliminacién del mal, sobre todo
al estilo maniqueo. Sabe que la cizafla ha sido sem-
brada con malicia en el campo del buen grano vy,
por tanto, no podrd permitirse destruir lo bueno
con lo malo; su cultura es positiva; trata de salvar
todo elemento bueno; no contrapone nunca, con
antitesis sustancial, las diferentes articulaciones de
la realidad; la suya es una cultura del ef-et, mien-
tras la del gnéstico es siempre una cultura del
aut-aut.

El gnéstico parte siempre de un fetiche: seré el
mundo material para €l hereje antiguo, o la natura-
leza creada para Lutero, o la organizacién capita-
lista para el marxista; siempre debe haber algo que
eliminar. Se genera asi una cultura capaz de ver
s6lo el mal, una cultura del resentimiento, de la
divisién, de la lucha. Muy diferente es la posicién
del cristiano. Jestis y sus apdstoles contestan radi-
calmente este mundo, hasta las mas ocultas rami-
ficaciones del pecado; pero la salvacién de Cristo
no se contrapone al mundo y a ninguna de sus par-
tes. Si se contesta el mundo no es para condenarlo
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sino para salvarlo, para sanarlo, para elevarlo. Jests
libera el mundo contestando sus autojustificaciones
culturales. Es este un elemento decisivo: el hombre
auténtico, cuando ve algiin mal, no trata de descar-
garlo sobre algtn chivo expiatorio, sino que busca
renovarse con el bien, para si{ y para los otros; el
hombre gnéstico, en cambio, se expresa en una cul-
tura cargada de resentimiento, que divide los cora-
zones en una verdadera guerra civil v nos hace
incapaces de amar.

Pese a la dramaticidad del maniqueismo gnéstico,
no es éste el aspecto mdas pernicioso de la gnosis.
Se dice: toda herejia tiene su parte de verdad, y
en este punto es donde se produce el engafio mas
sutil, con toda la fuerza destructora que da a la
gnosis. Toda herejia pone de manifiesto un proble-
ma hasta entonces desatendido; el problema es real
y la cultura «ortodoxa» deberfa abordarlo de inme-
diato y ofrecer soluciones vélidas, ampliando la 6p-
tica anterior (con frecuencia esto no ocurre porque
se intuye la perniciosidad de la gnosis y se la com-
bate negando los problemas que propone). Pero re-
conocer el problema real no significa en absoluto
que sea verdad lo que afirma sobre €l la gnosis que
lo propone. La gnosis viene a proponer una cultura
inauténtica justamente en aquello que afirma: bajo
el aspecto maniqueo, la gnosis se opone a una parte
de lo real; al proceder asi, no sélo priva a la cultura
de la apertura al ser en su integridad, sino que pro-
voca ademds la corrupcién de aquellos conceptos
sobre los que pone el énfasis y sobre los que cons-
truye su sistema y su propuesta de vida. Si, al an-
dar, fijo la atencién en la pierna izquierda, obser-
varé que la pierna derecha constituye un freno para
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el impulso de la izquierda lanzada hacia adelante;
si decido cortar la pierna derecha, no tendré una
pierna izquierda libre, al fin, para volar en su
avance ya no obstaculizado, sino que me veré for-
zado a andar fatigosamente dando saltos. Es el con-
cepto afirmado el que resulta inauténtico. '

El gnéstico de los primeros tiempos, por ejemplo,
no era condenable sélo porque negaba a Cristo el
cuerpo; con el reconocimiento del alma humana df:l
Verbo v, por tanto, de la humanidad de Dios, ha}arla
ya mucho para «dialogar» con él; pero en realidad
el gnéstico era condenable por el concepto de alma,
que no es ya el alma humana sino un concepto de-
generado, que no corresponde a la realidad. Con
esta reflexién se constata que es preciso clarificar
la nocién de «didlogo», y no se nos tache de anti-
ecumenismo, pues el apéstol Juan, llamado el apés-
tol del amor, emplea términos durisimos precisa-
mente conira esta primera gnosis y ordena a sus
fieles no saludar ni recibir en sus casas a quienes
afirmen que el Verbo vino sélo con el alma hu-
mana (cf. 2 Jn. 10-11). .

El gnéstico moderno, con frecuencia materialista,
no es condenable sélo porque niega el espiritu, sino
por su concepto de materia, totalmente mecanicista
y carente de espesor metafisico que lo mantenga
abierto a significados superiores, realmente huma-
nos; la destruccién del ambiente, el problema eco-
I6gico, es causado mucho méas por los materialistas
que por los espiritualistas. Y as{ Lutero no es con-
denable solo porque niega las obras de la fe, sino
por su concepto de fe. Y asi Descartes, que lo funda
todo en la razén matematica, hasta llegar a destruir
la razén, suscitando reacciones irracionales, mistifi-
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cadas y escépticas. As{ también el liberalismo: es
condenable porque niega los vinculos necesarios,
como las obligaciones morales v los lazos tradicio-
nales del amor, pero es atin mas condenable por su
nocién de libertad, con sus aberraciones «burgue-
sas». Y asi la justicia de los marxistas es cualquier
cosa menos justicia. Asi, también, para ofrecer un
ejemplo en el ambito estricto del cristianismo, el
teologismo medieval —con el que se enfrentaron
Santo Tomdas y muchos otros autores—, que atri-
buia a Dios toda la causalidad del orden creado, no
sélo rest6 importancia al mundo y a sus problemas,
sino que contribuyd, aunque parezca paradéjico, a
eclipsar la imagen de Dios hasta convertirse en una
de las causas del ateismo: un mundo sin conexio-
nes metafisicas y sin la autonomia de las causas
segundas se encierra en el mero fenémeno, que no
remite ya a una realidad objetiva pensable; del
fidefsmo se pasé al nominalismo y al idealismo in-
manentista. Lo que nos une con el hereje no es «la
parte de verdad» propugnada por él, sino la caridad
con todas las personas, que vale siempre mas que
sus ideas (pero esto no lo reconocen nunca los gnoés-
ticos, que son por naturaleza intransigentes y si
aceptan el didlogo es siempre por oportunismo, en
la medida que se sienten atn mas débiles que la
cultura oficial), y todo un ctmulo de valores y de
verdades que la herejfa no pone en discusién (con
Lutero nos une la creencia en Dios, gran parte de
la moral tradicional, etc.).

Una vez comprendido el verdadero drama de la
gnosis, cuando se falsea no sélo la parte de realidad’
que se combate, sino incluso lo que se propugna, se
podra entrever un hecho realmente preocupante que
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nos envuelva: la cultura que nos condiciona hoy
se compone casi en su totalidad de conceptos gnés-
ticos. Dado que los problemas son verdaderos, en
la medida en que un problema concreto se nos
plantea a través de la cultura imperante viene en-
vuelto en las codificaciones conceptuales formula-
das por la gnosis. Y asi hoy, cuando se habl'a de
libertad, de trabajo, de justicia, de amor, de fiesta,
de promocién humana, de progreso, eic., lo que se
entiende de inmediato por estos conceptos es algo
profundamente inauténtico. Incluso algu'nos cr%st_la-
nos, contagiados a su vez por una gnosis teologlc’a
antimetafisica divulgada por todas partes después
del Concilio Vaticano II (pero no debida a los tex-
tos del Concilio), niegan a la razén la funcién profé-
tica de juzgar, a la luz de la fe, el mundo y sus
categorias ideoldgicas, y asi terminan aceptando
todo lo que el mundo ofrece con tal que tenga ~a11-
guna relevancia estadistica, contenténdosepon afia-
dir luego (en forma inevitablemente extrinsecista)
la lectura biblica y el momento litirgico. La pre-
suncién de liberar la fe de todo condicionamien’;co
cultural, de toda filosofia, para leer el evangelio sin
mediaciones, lleva a muchos catdlicos a una gran
debilidad frente al mundo. En realidad, cuan.dc.) se
lee el evangelio todas sus palabras son recibidas
por nosotros segiin un esquema cultural;.es como
un pajaro que para volar necesita del aire; Dios,
para hablar al hombre, debe establecer una rela-
cién con los modos expresivos humanos.

Hay entre los catélicos actuales un modo de ser
«progresistas» que corresponde exactamente a la
mentalidad vy a las expresiones del «progresismo»
marxista. Estos catélicos han creido poder usar las
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tesis de Bloch para entablar didlogo con los mar-
xistas, sin percatarse de que era una total entrega a
la herejia y a la instrumentalizacién del poder, a la
que la herejia siempre se presta.

La falsificacién de la verdad engafia y seduce mas
de lo que cabe imaginar. La ilustracién gnostica es
influyente, desata todas las fuerzas ocultas del or-
gullo, hace pensar realmente en un porvenir mejor
para todos, une con vinculos férreos a aquellos que
coinciden «en la verdad», etc., fenémenos todos
ellos que aparentemente realizan algunos aspectos
del cristianismo. El gnéstico, convencido de la no-
vedad y de la bondad absoluta de su idea, puede
muy bien creerse inspirado por el Espiritu Santo;
se siente un elegido, cuando en realidad es un ini-
ciado; se cree capaz de amor por estar dispuesto
a sacrificarse por su idea y por sus secuaces, pero en
realidad no estd en relacién oblativa con los otros,
sino en relacién posesiva; cree fundar una comu-
nidad donde reina el amor, y funda una secta domi-
nada por la mistica del grupo, por la abstraccién de
la idea que los une y los uniforma, hasta el punto de
no admitir ningtn tipo de pluralismo; una secta que
no puede dialogar con los de fuera en una dimen-
sién apostélica universal, sino sélo «salvarlos» a tra-
vés de un proselitismo muchas veces fanatico, o con-
denarlos por estar «integrados» en el sistema que
ellos condenan. Esto lleva a bloquear todas las vias
del amor, confundiendo éste con fenémenos apa-
rentemente analogos. Una secta se asemeja sé6lo en
apariencia a una verdadera comunidad cristiana, y
también es posible dar la vida por los otros sin
caridad. Un modo de anular el amor entre los hom-
bres hablando precisamente de amor es confundirlo
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con la moral social; luchar por la justicia, trabajar
por el bien de los demds, repartir los bienes entre
los pobres forma parte de la esfera moral y no nece-
sariamente de la esfera interpersonal del amor. Es
San Pablo quien nos pone en el camino recto: «Ya
puedo dar en limosnas todo lo que tengo, ya puedo
dejarme quemar vivo, que si no tengo amor, de nada
me sirve» (1 Cor. 13, 3). Muchos catélicos, en polé-
mica superficial con una moral considerada (a veces
con razén) como meramente individualista, se han
lanzado a la moral social pensando que eso era el
amor, hasta identificar sin resto el amor de Dios
con el amor a los hombres (jlo que yo hago por los
otros!), y confundiendo éste con los imperativos de
la moral social (que no es sino la moral personal de
siempre con sus dimensiones sociales).

Bloch es un gran gndstico; como marxista, como
hebreo no creyente, imbuido de mesianismo pero sin
trascendencia, como filésofo del no-ser-atn, dis-
puesto a reducir toda la realidad y toda la revelacion
a la propia intuicién. En Bloch no hay absoluta-
mente nada que permita construir vinculos huma-
nos en el amor, aun cuando hable de fucha por los
oprimidos. Explicitamente postula «la conversién del
simple amor de Dios en el amor por los derrotados
y los oprimidos» (p. 180). Un eventual amor hacia
todos, sin saber cémo sera posible, se deja para el
reino futuro. El tiempo de ahora estd hecho de
lucha contra los enemigos. Al no aceptar que en
Jestis estd presente Dios y que esta presencia serd
comunicada a los hombres muy pronto, después de
la muerte y resurreccién, de la que Jestis demuestra
ser bien consciente, Bloch no comprende que, en
realidad, Jestis habla de un reino escatolégico, total-
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mente nuevo para el hombre, pero ya presente; asf
puede pensar (tergiversando todo el evangelio v la
figura de Cristo) que Jestis incita a la division, al
odio, a la destruccidn, en aras de un suefio o de una
ilusién sobre el futuro. Como si el amor pudiera
nacer del odio; en Bloch no hay nada que eduque
concretamente en el amor.

Con Bloch la gnosis ha alcanzado el grado ma-
ximo de seduccién y de engafio, porque pretende
hacer pasar la mistificacién v el totalitarismo mar-
xista como verdadera realizacién del ideal evangé-
lico que ha fascinado siempre a los hombres. Se
alcanza el maximo del engafio luciferino, donde la
lucidez es sugestiva, pero fria y gélida. Postulando
un salto utépico, muy distinto de la novedad abso-
luta de la escatologia cristiana, remitiendo a un
futuro nunca actual y nunca actualizable, se llega
a someter a los hombres al mayor fraude (al poder
mas tirdnico del hombre sobre el hombre que la
historia haya podido concebir jamés), vacidndolos
de todo bien, perpetuando divisiones maniqueas para
justificar con la presencia de los «enemigos» el hiato
abismal entre promesa y realidad. Nos hallamos asi
en el nicleo del pecado contra el Espiritu Santo,
que, segin las palabras de Jesds, no tiene perdén en
esta vida ni en la otra: el pecado (que fue ya el de
los fariseos que se oponfan a la salvacién traida por
Cristo) de quienes vienen a sustituir el don del
Espiritu Santo, el don de la salvacién mesidnica
que puede, con su amor, transformar todo el mal
en bien. Después de la predicacién de los apéstoles
el mundo conoci6 una esperanza inaudita; dejando
la contemplacién, el amor vivo al Cristo presente
entre nosotros, para los monasterios, los fieles se
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han contentado por lo general con observar la moral
y los preceptos, sin buscar como «tinica cosa nece-
saria» la santidad. Arrancando del corazén del mun-
do la fuerza del amor sobrenatural, los hombres no
se han limitado a retroceder a la religién natural;
muchos han creido —y hoy mas que nunca— creen
poder ser los portadores de la salvacién, sustitu-
yendo a la accién del Espiritu, del Amor divino con-
ferido a los hombres. Es el engafio mas tragico
causado a la humanidad, hasta provocar los cri-
menes més horrendos (guillotinas, campos de con-
centracién, Gulag o campos de reeducacién en Cam-
boya, etc.) en nombre de un futuro mejor. Los que
creen hacer el bien son los portadores del mal;
ello afiade al mal ya existente el engafio y la co-
rrupcién del corazén humano.

14. LA VERDADERA NOVEDAD CRISTIANA

Como todo gnéstico, Bloch es un parasito de la
verdad. La gnosis tiene necesidad de una realidad
que destruir (en este caso la relacién y el vinculo
de amor que se establece entre el hombre y Dios) y
un valor que afirmar, absolutizdndolo: en este caso
es la emancipacién de los débiles. Bloch puede asi
creer que ha desvelado el secreto de la Biblia, ese
secreto que la hace contemporéinea a todo hombre,
siempre fascinante y jamés superada. No cae en la
cuenta de que la lectura gnéstica de la Biblia fascina
s6lo al gnéstico: la hybris (la soberbia) galvaniza y,
por lo demds, usa expresiones sublimes, las del texto
sagrado. Bloch no se percata de que toda protesta
es compartida sélo por los contestatarios (los de-
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mas pueden compartir por caridad, mas no por la
fascinacién de la justicia) y decae muy pronto, aun-
que es cierto que habrd siempre usurpadores prepo-
tentes y sera siempre necesario un compromiso por
la justicia. Por otra parte, mientras se lucha por la
justicia se vive en una atmdsfera de aventura que
da sentido a la propia vida, pero apénas triunfa la
lucha se descubre que el sentido de la existencia,
la poesfa de la vida, no depende de la justicia, que
es s6lo un medio, sino del amor. Sélo el amor, una
vez alcanzado, no decepciona y nos mantiene abier-
tos para ulteriores conquistas.

La fascinacién que ejerce la Biblia proviene de la
misericordia divina. Dios crea de la nada, libre-
mente, mas no por arbitrio (que reducirfa al hom-
bre a juguete de Dios, como en Calvino); sélo el
amor sabe respetar los pactos (a los que Dios mismo
se somete) sin perder la libertad. Pero el amor no
requiere sélo la libertad de Dios, sino también la
nuestra, y ésta puede usarse en sentido egoista
(como de hecho ha ocurrido y ocurre); Dios enton-
ces prevé la redencién con una prueba atin mas
excelente de amor, que conduce a los hombres del
mal (el pecado) a un bien nuevo. La redencién lle-
vada a cabo por Cristo no es una simple restaura-
cién, como si hubiera caido un titere y Dios con su
poder volviera a ponerlo en pie. Esto significaria
un mundo magico donde el poder divino seria una
fuerza con la que es preciso congraciarse a base de
prestaciones morales, en una sumisién oportunista.
Frente a este Dios, entendido en forma magica, se
rebelan los prometeos de la tierra, pero ignorando
al verdadero Dios y su misericordia infinita, para
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caer en magias mucho més perniciosas que las que
pretenden atribuir a los creyentes.

El verdadero secreto de la fascinacién que ejerce
la Biblia estd en que contiene en cada péagina del
Antiguo y Nuevo Testamento la prefiguracién, la
intuicién, la profecia de lo inaudito: la revelacién
méas o menos explicita de la novedad absoluta del
don de amor divino, que se realiza del todo en la
resurreccion de Jests y en la comunicacién del Espi-
ritu Santo.

Esta intervencién de Dios en la historia del hom-
bre crea la salvacién, abre el futuro a la esperanza,
libera del mal. Siempre los hombres han buscado la
salvacion. Las religiones no cristianas, en el claros-
curo de la creacién y del pecado, han buscado la
salvacién contraponiendo tiempo mitico y tiempo
histérico, identificando el mal con lo caduco, con
lo efimero, con la accién, para salvarse con un re-
torno periédico al lugar mitico (las fiestas), cuando
los dioses ordenaban el mundo y todo era bello y
sano. No pudiendo comprender el mal o por qué
Dios lo ha permitido (se comprende sélo con la reve-
lacién de un amor nuevo, que sustituye el mal de pe-
cado con un bien mayor), trataron de disminuir la
relevancia de la realidad sobre la que el mal hace
presa; la consecuencia es un cierto dualismo (entre
espiritu y materia, entre historia y eternidad), presen-
te en todas las tradiciones fuera de la revelacién cris-
tiana. Los sabios orientales profundizaron en el tema
de la salvacién, pero siempre en el mismo dmbito: se
vuelve al tiempo inicial, el tiempo no temporal, anu-
lando el yo histérico con todas sus transmigraciones
debidas al nexo con lo temporal, a las cosas desea-
das por el yo magico y egoista (la metempsicosis,
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el renacer en otros animales u hombres o cosas se
considera como castigo para quien se ha identifi-
cado en aquellos seres durante la vida). Se trata de
vaciar el yo de sus deseos, de la ilusién, del «maya»,
hasta convertirlo en simple espectador inactivo del
drama de la vida y de la historia. Si un arbol tiene
una rama enferma, basta cortar la rama y el arbol
quedard sano. Si uno se decide a anular la relacion
del yo con las cosas terrenas, con las ramas horizon-
tales, para diluirse en el absoluto, en el tronco lim-
pio y erguido hacia lo eterno, entonces se libera del
mal y entra en la plenitud del espiritu.

Fuera del ascetismo religioso, los hombres en ge-
neral, poco expertos en el amor y la libertad, bus-
can obsesivamente «la paz que el mundo da» (Jestis
distingue —cf. Jn. 14, 27— su paz de la que da el
mundo). Se busca un poder (medicina, politica, éxito,
dinero o un Dios poderoso) que aleje de nosotros
los males, para poder vivir cémodamente, para poder
estar bien, tendiendo con frecuencia a justificar los
placeres y las satisfacciones del orgullo con la apa-
rente rectitud de quien «no hace mal a nadie». Este
tipo de salvacién, buscado por casi todos en Occi-
dente, es totalmente inauténtico. La «paz que el
mundo da» se puede gozar sélo cuando todo marcha
bien. Basta poco para destruirla. Quien busca la
tranquilidad advierte inmediatamente toda suerte
de obstaculos y termina viendo siempre algo inde-
seable que agobia e «impide» estar en paz. Es una
verdadera corrupcién del corazén y condena al abur-
guesamiento y a un resentimiento més o menos la-
tente contra lo que resulta incémodo, con grave
detrimento de las relaciones interpersonales.
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Muy diferente es la salvacién cristiana. Es el don
de un amor nuevo que transforma al pecador en
santo v la muerte, la terrible muerte, en vida eterna,
también para el cuerpo. Jesiis en la cruz defrauda
toda expectativa mégica de un poder divino que de-
rrote a los enemigos y promueva «la paz que el
mundo da». En el amor de la cruz, que es don total
sin revancha (la resurreccién no recupera la gloria
humana, no cancela el sacrificio), queda superada
toda magia v toda idolatria; el amor inocente de
Jestis merece para el hombre una humanidad nueva;
Jestis se sumergidé en el mal v en la muerte con un
amor por nosotros que merece la transfiguracién
sobrenatural del hombre.

La novedad absoluta es que Dios ha asumido nues-
tra humanidad para siempre; no sélo la humanidad
de Cristo, sino, aunque de modo diferente, la
nuestra, la humanidad zout court. «Cristo resucitado
subraya el hecho de que no puede ser reconocido
sino en el misterio de su relacién con el Padre. Ha-
ciendo participar a sus discipulos en su propio pro-
ceso, paséd de este mundo al Padre, y al comunicar-
les el Espiritu Santo, los introduce en el mu.ndo
escatoldgico que le es propio —el del fin de los tiem-
pos, el de la vida con Dios— y los hace contempo-
raneos de su vida presente en Dios, mas alla de la
temporalidad de este mundo» . E1l hombre est4 aho-
ra inmerso en la divinidad; Dios no se ha hecho
hombre sélo en Cristo conocido por nosotros desde
fuera, como ocurria antes de su pasién, sino que
estd, aunque de modo diferente, dentro de nosotros,
vida de nuestra vida, y nos convertimos en templo

UM, LemGuillon, Le mystére du Pére, Paris, 1973, p. 52.
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viviente del Espiritu Santo (1 Cor. 6, 19), morada de
la Trinidad (Jn. 14, 23), hijos de Dios; «ya no vivo
yo, vive en mi Cristo» (G4l. 2, 20) llega a decir Pa-
blo, repitiendo en sus escritos la misma idea de
multiples modos, hasta 160 veces; el hombre queda
divinizado. E] hombre vive ya la vida eterna.

Al recibir el Espiritu Santo (en el bautismo v en
toda la vida sacramental), el cristiano recibe aquella
vida que Jestis nos merecié en la cruz, recibe el
amor fecundo que nos engendra como hijos para la
gloria divina (aunque el aspecto de la gloria en la
filiacién divina es el que queda mas oculto, pero ya
incoado, mientras vivimos en esta tierra). Asi, la
realidad escatolégica, la vida eterna, la gloria trini-
taria estdn ya presentes en este mundo. La escatolo-
gia cristiana no es escatologismo, una doctrina que
nos proyecta mas alla de la muerte fisica con efectos
terrenos puramente morales; la escatologia cristiana
es el alma del mundo y de la historia humana, aun
sin confundirse con ésta. En la Escritura se habla
claramente de esta presencia de la vida eterna:
«Quien come mi carne y bebe mi sangre tiene vida
eterna, y yo lo resucitaré el tiltimo dia... Quien come
mi carne y bebe mi sangre sigue conmigo Vv yo con
€l. A mi me ha enviado el Padre, que vive, v yo vivo
gracias al Padre; pues también quien me come vivira
gracias a mi» (Jn. 6, 54-57). Jestis no habla de una
vida eterna futura, sino que precisamente por ser
eterna y ya comunicada es presente; dice, en efecto,
«tiene vida eterna». El cristiano estd ya inserto en
la nueva humanidad, si no de modo manifiesto en
el cuerpo, si en cuanto desarrolla su espiritu segim
los contenidos del mundo sobrenatural propios de
las virtudes teologales: «Debéis cambiar vuestra
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actitud mental y revestiros de ese hombre nuevo
creado a imagen de Dios, con la rectitud y santidad
propias de la verdad» (Ef. 4, 24); el BEspiritu Santo
que Cristo nos merecio en la cruz produce esta men-
talidad nueva, creando en nosotros una vida nueva.
No hemos resucitado atin con nuestro cuerpo, pero
participamos con vinculo real en la nueva vida en
Cristo, con frutos reales en el comportamiento, en
el modo de pensar, de juzgar, de decidir: «Ese Se-
fior es el Bspiritu, y donde hay Espiritu del Seilor,
hay libertad. ¥ nosotros, que llevamos todos la cara
descubierta y reflejamos la gloria del Sefior, nos
vamos transformando en su imagen con resplandor
creciente; tal es el influjo del Espiritu del Sefior»
(2 Cor. 3, 17-18).

Para comprender el cristianismo es preciso entrar
en esta realidad escatolégica: un mundo del mas alla
en su plenitud trinitaria, en el esplendor inefable
de la gloria y del amor, existe ya en la tierra. Lo
que es absolutamente trascendente, lo totalmente
otro, hasta el punto de no poder ser objeto del
deseo humano (a pesar de haber sido el hombre
creado a imagen y semejanza divina y albergar en su
corazén un deseo natural de Dios), existe ya dentro
de nosotros. El mundo propio del Verbo, que esta
junto al Padre desde la eternidad, el mundo de las
realidades tltimas nos ha sido dado y esta presente.
He ahi la escatologia cristiana: un mundo del mas
alla, atn por revelarse en muchos aspectos (esta-
mos a la espera de la parusia y, por tanto, en tension
hacia el futuro e inmersos en la esperanza), esta ya
presente; un ya y un todavia-no. Lo eterno, lo hu-
mano transfigurado, la vida mas alld de la muerte,
la santidad que vence el pecado: todo esto es va
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presente, «estamos ciertos de que obtenemos lo que
le hemos pedido» (1 Jn. 5, 15); la fe ha vencido ya
al mundo: «Esta es la victoria que ha derrotado al
mundo: nuestra fe» (Jn. 5, 4); el cristiano posee
ya la vida eterna: «Quien oye mi mensaje y da fe
al que me envid, posee vida eterna» (Jn. 5, 24). La fe,
por tanto, es un saber de cosas presentes y muy
reales: «Sabemos que hemos pasado de la muerte
a la vida» (Jn. 3, 14); «Sabemos que somos de Dios»
(1 Jn. 5, 19).

La resurrecciéon de Jesiis revela el plan trinitario
de adopcién filial y lo realiza una vez por todas.
Con el don del Espiritu los hombres pueden entrar
en un mundo nuevo, pasando (Pascua significa tran-
sito) a una vida que nos hace contemporaneos con
Cristo. En Pentecostés los apéstoles comprenden que
se ha instaurado entre ellos y el Maestro, entre ellos
y el Dios de sus padres, un nuevo modo de existir
que brota del més alld de la muerte: «Y nosotros
que llevamos todos la cara descubierta y reflejamos:
ﬁga gloria del Sefior, nos vamos transformando en su
imagen con resplandor creciente; tal es el influjo del
Espiritu del Sefior» (2 Cor. 3, 18).

La resurreccién pone en el fondo de la historia
humana la fuente originaria, trascendente de toda
palabra de vida. Los hombres no habitan ya sélo la
tierra; sino un lugar diferente que es el verdadero
lugar de su vida, ya en este mundo. Historia y esca-
tologia, reino del hombre y reino trinitario se en-
clu_‘entran en el corazén del hombre, aun quedando
siempre inconmensurables el uno al otro. Es un
encuentro en la santidad de vida, en el don del Espi-
ritu, de lo contrario no se tienen ojos para ver. Asi
ocurre que el cristiano debe realizar su experiencia
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de vida escatoldgica justamente dentro del tiempo,
en el centro de la historia humana, suscitando espe-
ranza y libertad; pero es muy posible que quien vive
junto a él no advierta su secreto, sino que envidie
su libertad y busque estos dones sin dirigirse a la
fuente.

En la escatologia cristiana hay, por tanto, un
novum que es presente y futuro al mismo tiempo,.
don que liga a Dios, mas no para someter, sino para
salvar y elevar, exaltando al hombre. Realmente el
hombre se diviniza, pero no a la manera prometeica,
sino por asuncién en la comunidad de las tres per-
sonas divinas. '

La gnosis toma el don y niega al donante; se ins-
tala en el contenido de forma parasitaria. Bloch no
es el primero en explotar lo que hay de nuevo en
el cristianismo para proponer una teoria en susti-
tucién del don del Espiritu Santo; todo el quiliasmo,
el milenarismo, desde Joaquin de Fiore en adelante,
se encuentra en esta linea; el marxismo, en forma
bastante vulgar que Bloch no deja de denunciar, no
tendria sentido ni fuerza si no fuera mistificacién
de un ideal que ha penetrado ya en el corazén del
hombre después que los apostoles predicaran movi-
dos por la fuerza del Espiritu Santo.

Al comprender mejor la nueva presencia que Cris-
to ha traido al mundo: su fascinacién explosiva, lle-
gamos a comprender el ideal de Bloch que le lleva
a servirse de la fascinacién de la Biblia, creyendo
asi bacer justicia tanto al marxismo (y su «eficacia»)
como al cristianismo (con su belleza). Sélo que su
construccién se sostiene sobre el utopismo, muy
diferente de un sano discurso sobre la utopia; el
utopismo esta suspendido sobre el vacio del futuro,
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es como lanzar una cuerda y querer trepar por ella
La verdadera novedad implica un don que me saI@:
al encuentro desde el futuro: lo que viene de]{ pre-
sente no es nuevo, es ya conocido. El escatologismo
de Bloch, siendo inmanentista, es puro voluntaris-
mo. Pero a nivel teérico todo es posible y el évan»
gelio es demasiado atrayente para renunciar a él
Entramos aqui en la tltima parte del libro: su ‘Iec-:
tura biblica se inserta totalmente en su téo?ria de
la esperanza, en el utopismo de un todavia-no que
es el alma del presente y de la historia.




KX
UTOPIA

I. AUT LOGOS AUT KOSMOS?

En un largo capitulo con este epigrafe, Bloch re-
coge varias intuiciones que distinguen la verdadera
Biblia del mito astral, con divagaciones sobre la
inversién antropolégica de Feuerbach y sobre la mis-
tica. La inversién de la alienacién religiosa hecha por
Feuerbach ha sido utilizada con frecuencia para
desembarazarse totalmente de la apertura religiosa,
mientras que Bloch la interpreta, de modo muy dis-
tinto, como signo de la presencia del deseo, innato
en el hombre, de una luz escondida en su intimi-
dad . Los deseos de perfeccién, de inmortalidad,
de felicidad, etc., que el hombre proyecta sobre Dios
son imdagenes del deseo de una vida que ahora no
existe, pero que es la verdadera vida del hombre.
«El hombre es rescatado asi desde el méas alld y no

L2 Esta interpretacién de Peuerbach es sin duda méis
exacta que la de Marx; cf. C. Fabro, o. ¢, p. 8.
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posee un significado general puramente burgués,
pero tampoco naturalista y terrestre. Una teoria del
deseo en la religién incluye justamente un acto tras-
cendente, un acto utépico siempre presente en el
sujeto humano, aun cuando toda su plenitud hipos-
tasiada en el mas alld sea ilusi6u... Llegamos, final-
mente, a la frase de Feuerbach: ‘g fe en el mas
all4 es la fe de la subjetividad liberada de los lf-
mites de la naturaleza; por tanto, la fe del hombre
en si mismo... En Feuerbach no hay un ‘nada-mas-
que’, un ‘nada-mas-que-la-naturaleza’ que sea pre-
ciso desmistificar con la visién de una realidad sin
ilusiones y liberada del mas alld. Al contrario: el
hombre ha inventado este més alla y lo ha llenado
de imagenes y de cumplimientos del deseo porque no
le basta con tener como realidad la mera naturaleza
y, sobre todo, porque su propia esencia no estd atn
realizada» (pp. 266-267).

Para Bloch, Feuerbach se encuentra muy préximo
a algunos misticos y al Cur Deus homo? de Anselmo,
donde con este cur se aludia a la antigua satisfaccion
de la deuda del pecado porque «sélo Dios podia
saldar esta enorme deuda, pero era el hombre quien
tenfa que saldarla»; «mas alla o, mejor, mas aca de
esta desviacién, y precisamente a través de Anselmo,
la cuestién del cur Deus homo continué provocando
la humanizacién de la trascendencia en la mas in-
manente de las inmanencias, y el esplendor trascen-
dente quedé incinerado, coagulado, antropologizado,
haciéndose fermento de nosotros mismos» (p. 268).
Para Bloch nada escapa al influjo de la mistica cris-
tiana mas auténtica: «Nueva en su topos y cargada
de utopia, con la chispa que no se apaga... La dife-

rencia entre todo aquello que tiende a hacer explo-
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tar el mundo y el mito astral que siempre se mueve
de acuerdo con el mundo, llega a su extremo con el
fundador del cristianismo, con el rostro del hombre,
no con la 6rbita solar... ‘Lo que el cielo no podia
abarcar estd ahora en el seno de Maria.” Es lo que
ensefi¢ a los cristianos el hijo del hombre: el su-
jeto que asciende y el cielo que desciende hecho pe-
dazos. Fi lux aeterna luceat eis: esta luz se encen-
dié misticamente en el trascender inmanente sin
trascendencia extrahumana, contra omnia saecula
saeculorum>» (p. 271).

En la historia —dice Bloch— hemos visto cémo el
hombre se aparta de una transicién absolutizada,
para completar el «de dénde» con el «hacia dénde»;
pero es preciso distinguir bien entre la antigua con-
ciencia pénica, donde estd presente la conciencia
heraclitea de que todo se mueve al modo del fuego
que lo consume y queda inmdvil, sin un fin donde
desembocar, v el futuro propiamente dicho. Sin
embargo, permaneciendo en la idea de creacién o
de emanacién, el futuro es siempre més pequefio
que el pasado, v cuando lo originario se encuentra
en lugar tan elevado, todo lo que se aleja de ello
no puede sino caer. La acentuacién del «alfa» re-
monta a Platén, mientras que desde Aristételes has-
ta Leibniz y Hegel se desarrolla la teoria de una
evolucién que estd en marcha y que genera, y para
la cual «lo uno originario, con toda su perfeccion,
sélo puede ser el producto final v no el punto de
partida del desarrollo, mientras, por el contrario, su
inicio consta sélo de lo indeterminado y lo no-reali-
zado» (p. 273).

Sin embargo, la verdadera oposicion alfa-omega
aparece en la Biblia entre el principio que crea y el
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principio que disuelve: «Frente a la emanacion se
afirma la creacion, y en lugar de la evolucién, o al
menos al margen de ella, un salto y un éxodo hacia
lo totalmente nuevo... El principio que ha creado
este mundo no puede ser el mismo que conduce
fuera de él; tampoco la serpiente del paraiso, en su
papel de chivo expiatorio, pudo sustraer al creador
mitico de la responsabilidad por su obra... Lo nuevo
que en los profetas y en el Nuevo Testamento se
orienta al futuro no es en absoluto conciliable con
un Dios Padre, y hace imposible todo retorno
del omega esperado al Deus creator hipostasiado»
(p. 274). El elemento alfa serfa asi totalmente con-
trario al mensaje biblico y Bloch no vacila en consi-
derarlo interpolado: «La historia de la creacién, que
como tal hace referencia a un Yavé = Path, no es,
pues, de origen israelita, sino casi exclusivamente
egipcio, y sirve ahora en el cédice sacerdotal como
preciado pértico arcaico, con la funcién de reducir
las dudas surgidas no sélo sobre la bondad de Yavé,
sino también sobre su poder» (p. 274).

Para hablar de creacién de acuerdo con el topos
del futuro es preciso enlazar con el Spiritus Creator,
con Pentecostés. Sélo mentes superficiales pueden
ver en el hecho pentecostal simples «sintomas ner-
viosos»; «el elemento que distingue este fenémeno
de todos los éxtasis precedentes es que su caracter
sonambtilico no se recorta segiin el patrén de una
aparicion de Jesus. El texto, de caricter en extremo
‘logos-mitico’ (antiastral), salta del Dios-Hijo a la
tercera persona, el Dios-Espiritu Santo... Pero este
ser pneumético totalmente nuevo trajo consigo im-
portantes consecuencias en orden al futuro, a través
del sermén de Pedro, donde se cita al profeta Joel:
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‘En los ultimos dias, dice el Sefior, derramaré mi
Espiritu sobre todo hombre’ (Hch. 2, 17). Estas pala-
bras estuvieron cargadas de consecuencias y lograron
disociar totalmente el llamado milagro de Pentecos-
tés de todos los delirios precedentes, trasponiendo
la verdadera fiesta de Pentecostés a los ‘Gltimos
dias’, a las postrimerias de la historia humana»
(p. 276).

«Lo infinitamente grande de un principio que crea
se pierde con el futuro Veni creator spiritus, en lo
infinitamente pequeiio de un principio al que falta
todo y se encuentra adn en los inicios... En el hom-
bre y en su historia llegamos al punto decisivo,
abierto a la nada y al todo, a la frustracién como
a la plenitud... El proceso y, sobre todo, la meta no
han encontrado atin su conclusién, a diferencia de
lo que sucede en el mito astral y en las 'leyes eter-
nas, férreas’. Forman parte del inmenso ropos que
se abre hacia adelante, del gigantesco topos del fu-
turo cargado de posibilidades validas objetivo-rea-
les, posibilidades de nacimiento, de formas y de
realizaciones a experimentar. En el topos del futuro’
avanza la incégnita del comienzo, en su aqui y ahora
inmediato, no mediatizado, inobjetivado y no mani-
festado. Y solo ahi, en la méaxima proximidad e
inmanencia, se esconde el misterio, ignorado de si
mismo, de la existencia de un mundo, de su ‘para
qué’ y de su finalidad. Asi este enigma de la exis-
tencia va unido a su ‘solucién’, que atn no se ha
vislumbrado, y menos que nada en la lejana tras-
cendencia pre y supramundana; el enigma late en el
fondo inexplorado del instante, en la més honda
inmanencia. Ese no saber de si mismo es el verda-
dero impulso y fundamento para la aparicién de este
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mundo y constituye el tormento, el hontanar, la
cualidad de su materia siempre cargada de utopia»
(p. 277). La verdadera génesis no se encuentra en el
principio, sino en el final. «Tal éschaton se mani-
festé del modo mas fantastico y radical en el libro
postrero del Apocalipsis, con el grito de liberacion
‘lo de antes ha pasado’ (Ap. 21, 4), donde este ‘antes’
se refiere directamente a la muerte, pero en coin-
junto al antiguo cielo y la antigua tierra, de los que
la muerte forma parte. La fantasia del ‘logos-mythos’
adquiere asi la fuerza mas explosiva y busca el nuevo
dia a la luz apocaliptica. El dia en que no sera ya
el sol el que brille, sino el Cordero, y en lugar de la
‘naturaleza estatica’ surgird el éschaton del ‘reino’»
(p. 280).

La critica a la creacién y al mundo astral inmo-
vilizado en la naturaleza no pretende ser un espiri-
tualismo que niega la materia; la materia requiere
un bautismo al revés para poder asociarse al reino
escatolégico. El aspecto de la materia que interesa
a Bloch es su maleabilidad y, sobre todo, su «ser en
posibilidad», segiin la definicién aristotélica de la
que Bloch hace el méximo aprecio. Frente a toda
eliminacién espiritualista del mundo, Bloch tiene
presente el nuevo cielo y la nueva tierra, una ma-
teria capaz de novedad absoluta, de la que solo la
antigua «naturaleza» queda excluida: «En la Biblia
no hay sol ni luna, y el hijo del hombre es la tnica
lumbrera en este suelo y en el firmamento de la
‘naturaleza’, anulada en favor del ‘reino’, pero que
finalmente se revelara en su verdad escatoldgica.
Esto es lo que se expresa como la definitiva no-
alternativa entre cosmos y logos en las fantasmago-
rias v, sobre todo, en las imdgenes genésicas —nue-
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vas v antitéticas, orientadas hacia el éxodo~ de la
apocaliptica... Todo esto se opone a cualquier forma
de fiocetismo, que sélo admite el puro espiritu, y
aspira a la transformacién total del mundo, de sue;te
que el hombre pueda vivir en él como en una rea-
lidad que ya no le es extrafia» (p. 286).

_Al materialista Bloch nada le repugna tanto como
el materialismo vulgar, que lo reduce todo a Fun-
damentos mecanicistas: «¢No es verdad que la unién
de lo antropolégico y lo material (‘alma’ y materia
externa) sélo resulta chocante cuando se tiene un
congepto mecanico de la materia, tan corriente en
12} visién burguesa...? En la nocién de materia, Aris-
tételes introdujo la nocién de lo posible objetiva-
mente real, tan importante y que sélo se ha vuelto
a comprender desde hace poco tiempo, segin la
cual la materia, ademas de condicionar mecénica-
mente los fenémenos kata to dynaton (‘segin la
medida de lo posible’), representa, sobre todo, el
verdadero dynamei on, el ‘ser en posibilidéd'»
(p: 288). Segtin Bloch, hay toda una «izquierda»
al’"lstotélica que supera el concepto de materia enten-
dida como cera pasiva y carente de determinaciones,
para convertirse en Materia, madre autofecundada
de todas las cosas; esta linea prosigue en los arabes
en (%iordano Bruno y Spinoza hasta Goethe; per(;
tom6 una orientacién pantefsta, con un utépico
«Pan? de la natura sive deus: «El ateismo rebelde
es més conocido a través de la sustitucién del Deus
por e.]. Pan que a través del auténtico cristianismo
jheré?wo cargado del elemento subjetivo e inmanente.
Y, sin embargo, no ha sido el espinozismo el que
h.a dicho la dltima palabra de una antitrascenden-
cia (o emancipacién) radical, pues se basa en el anmor
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faii v no en la consigna ‘he aqui que lo hago todo
nuevo’. Esta consigna supera en todos los sentidos
la natura naturans y todo ‘sujeto de la naturaleza’,
y va mas alld de todas las necesidades y dependen-
cias del antiguo cosmos astral» (p. 289).

En un dltimo capitulo, titulado «Fuentes para el
coraje de vivir», Bloch aborda el problema del mal
y de la muerte. Para Bloch la Ilustracién logré li-
berar al hombre del mal causado por los sacerdotes,
la supersticién, las brujas y las hogueras; pero la
Ilustracidén permanecié ciega frente al auténtico
mal. Eliminado el oscurantismo, la Ilustracién se
forjé la ilusion de vivir en el mejor de los mundos;
el mal que atn quedaba era un simple desarreglo
subjetivo que seria eliminado por la ciencia. «Si se
quiere afrontar la lucha de modo radical no basta
con la denuncia subjetiva de la locura y del instinto
de agresion, y ni siquiera la denuncia social objetiva
de las represiones, las guerras y todas las defensas
del sistema clasista de produccién y canje: por esta
via no se esclarecen fenémenos como Auschwitz»
(p. 300). El mal, para Bloch, es el mal social, que la
Tlustracién no sélo no eliminé, sino que perpetré
sistematicamente. Justo una visién fundada en la
esperanza lleva a Bloch a superar el mal en sentido
hegeliano, como presente en el proceso de la histo-
ria: no existe un proceso histérico que no contenga
en si algo que no debiera existir y que sigue amena-
zdndonos: «Si, ¢qué serfa y qué sentido tendria afir-
mar el primado militante dialéctico del ‘principio
esperanza’ si no se fundase en el postulado de la
totalidad, en el postulado de la posible plenitud to-
tal, si no tuviera una constante relacién, atin sin
decidir, con la Nada y, por tanto, con la definitiva
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frustracién del Todo, siempre posible? ¢Cémo hu-
biera podido de otro modo el omega apocaliptico,
el omega de la esperanza, ‘aproximarse’ y tender a
la visién final que nos es atn ajena, sin el fondo
tenebroso del mal, examinado fenomenolégicamente
en la esperanza anticipada de su triunfo, sin su
‘muerte? ¢dénde estd tu victoria?, ¢dénde ests,
muerte, tu aguijon?’ También la ilustracién meta-re-
ligiosa debe implicar el mal detras de si, en torno y
ante si, para no ser sélo claridad, y poder expulsar
las tinieblas con la claridad real, en una lucha sin
par.»

Bloch afirma mas de una vez que la muerte es la
realidad mas antiutépica, pero tiene la firme convic-
cién de que la verdadera utopia supera también la
muerte; aqui su discurso se vuelve por demas etéreo
y muestra cémo su utopia no es del estilo de aque-
llas que sefialan un «deber ser» siempre superior al
ser, sino que es una utopia en el sentido mistifica-
dor del término: una realidad suspendida en el vacio
de las palabras. Sigamos su discurso sobre la muer-
te: la muerte destroza la vida; tampoco el suicida
ha renunciado a pedirle méis a esta vida, no hace
sino recusar las condiciones bajo las cuales se
desenvuelve esta vida y afirma asi, paradéjicamente,
su continuidad (p. 309). Siempre se ha recurrido al
mas all4 para sostener la vida que perece; pero poco
a poco este méas alld ha perdido todo atractivo: el
mundo burgués ha tenido que sustituir el mas alla
con los circenses, «para que no surgiera el coraje de
vivir de la contradiccién..., como diversién estereo-
tipada y nuevo aburrimiento dentro de sus esquemas
sociales» (p. 309). Pero existe un verdadero coraje
de vivir que no es un placer, sino un deber, v que
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cabe denominar afan terrestre de encaminarse ha,ﬁclla
an fin todavia lejano e indisponible, en direccion
al cual la vida se ha puesto en marcha (p°w 310).
Fxiste un homo absconditus, un nicleo escondlfio en
el que el hombre puede hacerse inmanente a s m(lis
mo y superar toda forma caduca de la V}da, toda
realidad privada en relacién con el yo singular y
superficial. Es lo que entre los estoicos se denomi-
naba la «fuerza que nos mantiene erguidos». E,s el
inicio de un verdadero coraje de vivir; pero asi no
se llega mas alld de la imperturbabilidad, no se al-
canza una realidad que se eleva y por ello es indes-
tructible: «En esta actitud de la Stoa no habia lugar
a las protestas subversivas, entre otras razones por-
que no se pretendia en modo alguno superar al hom»
bre actual vy a la naturaleza mundana disponible»
(pbizll)el impulso de Cristo los hombres hicierori
suya la actitud de quienes no esperan ya nada de
estado actual del mundo: «A partir de entonces sur-
gié un trascender no meramente interior, que hizo
estallar la imperturbabilidad estoica en lg vida y
en la muerte; llegé el impulso de una glprla qculta
todavia en nosotros, signo de una’reahdac% inten-
cional y realmente indestructible. A31: a la raiz pura-
mente moral se agregé la segunda raiz del coraje de
vivir: la finalista...; aquella fe apelé a un fun@a—
mento mistico de la vida; con pa}abrgs de Agustin,
citadas por Eckardt: ‘Tengo conciencia de alg.o que
apunta y comienza a brillar en mi alm/a; si e%o
llegase a una plenitud permane’nte, serfa la vida
eterna.’ Despunta la ‘vida eterna’, aun cuando esta
categoria no le aclara la muerte al hombre general-
mente no mistico de hoy; el ntcleo profundo de las
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afirmaciones de Agustin y de Fckardt significa un
todavia-no-manifestado en el hombre y en la dimen-
si6n de su mundo interior. Y esto es valido lo mismo
si este nticleo queda atin al margen de lo que hasta
ahora se ha manifestado en nosotros, en nuestra
caducidad, como sobre todo si indica realmente la
direccién ultima del mas profundo coraje de vivir,
con ese preludio tan significativo, con ese despunte,
esa vislumbre adn sin clara manifestacion; es decir,
si apunta hacia un radical spero ergo ero anticipa-
torio. Justamente hacia la raiz de la utopia, hacia un
final que no destruye, sino que corrobora nuestra
esencia. Y no debe fundarse en una certeza de su
manifestacién, que seria un pretexto para evitar el
esfuerzo, sino en una actitud que desecha falsas
ilusiones, progresiva y creadora, en la conviccién de
que lo absconditum del ntcleo y, por tanto, de su
impulso y de su anticipacién merece se le edifique
una morada vital» (pp. 311-312). Aun cuando falta
este verdadero coraje de vivir, no deja de asomar el
anhelo de una vida mejor, todo lo ilusorio que se
quiera, pero capaz de percibir con agudeza la posi-
bilidad de que nazca un mundo mas acorde con
nuestro ser. ,
«Por lo que respecta a este omega, su chorus mys-
ticus corresponde al del adviento cristiano y tiene
como meta lo humanum totalmente liberado. Proba-
blemente el adviento cristiano es el tltimo mito sin
explorar, pero a la vez el tltimo signo que anuncia
un resultado: el de los hombres considerados como
‘gozo eterno’, el de la naturaleza reintegrada como
Jerusalén celestial’. Con todo, lo mesidnico es siem-
pre el dltimo soporte de la vida, pero al mismo tiem-
po lo dltimo que brota de la verdad que ilumina




114  Ernst Bloch: Ateismo en el cristianismo

utépicamente. Los demasiado inteligentes conside-
ran todo esto como locura, los demasiado piadosos
hacen de ello una casa prefabricada, mientras que
para los verdaderos sabios el sentido utépico es el
mas s6lido problema real del mundo mismo, del
mundo liberado. Y asi la vida posee todo el sentido
que deriva del descontento, del trabajo, del rechazo
de lo inadecuado y del anticipo de lo adecuado a
nuestro ser, en una superacién sin extravagancias»
(pp. 313-314).

Bloch hace constar que Jestis no conoce la pa-
ciencia del cordero; la agonia de Getsemani seria
una prueba de que Jests nada sabia de la teologia
de la muerte expiatoria impuesta por Pablo y ni
siquiera podia resignarse subjetivamente a la reco-
nocida necesidad de su muerte. «El tragico aban-
dono en la cruz, esa puerta totalmente cerrada al
horizonte pascual se parafraseé precisamente en
la desesperacién y en el alegato de aquellas pa-
labras —las tnicas del Nuevo Testamento trans-
critas en arameo v no en griego—: 'Eli, Eli, lemd
sabaktani’ (Dios mio, Dios mio, ¢por qué me
has abandonado?)... Estas palabras, en la linea de
Job, no vienen a mitigar, sino a agudizar la anti-
tesis, pues aqui estd el presunto mesfas, el hijo del
hombre que en un tltimo arranque de valor calificé
como Dios del abandono y, por tanto, de la muerte,
al Dios que él depuso y quiso sustituir. Contra esta
muerte iba a alzarse, en la convulsién subsiguiente,
el mito desiderativo de la resurreccién, apoyado en
el misterio del deseo que en €l se encierra» (pp. 316-
317). En este punto Bloch rebasa decididamente el
planteamiento religioso que ha servido para sostener
el mito de un coraje de vivir contrapuesto a la trivia-
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lidad de los circenses: «Nuestro trascender sin tras-
cendencia no debe renunciar en modo alguno a la
actitud rebelde frente a la muerte... El horizonte
cismundano, incompleto y carente de la casa prefa-
bricada del mas alld podria abrir la via en forma
jamds alcanzada a un coraje indomable para la
conquista de lo extraordinario, de lo maravilloso»
(p. 317).

Bloch no se detiene en esa idea de inmortalidad
conquistada con hechos gloriosos, por los que el
individuo puede permanecer en la memoria de los
hombres después de su muerte; esto significaria
siempre un bloquearse en el pasado, en algo con-
cluso, sin avanzar hacia un novum. «Si el nicleo de
nuestro ser —un homo absolutamente absconditus,
que encierra en si el tinico misterio genuino, el mis-
terio de nuestra méds préxima inmediatez— no se
ha objetivado nunca, tampoco puede desaparecer,
al no haber nacido atin. Aun maés: lo que todavia no
se ha revelado en toda su inmediatez y en toda su
profundidad, este homo intensivus sed absconditus,
justamente porque expresa lo que atin no ha llegado
a ser, se encuentra todavia fuera del dmbito del ser
aniquilador de la muerte. Asimismo, el hogar de
nuestro existir, donde ningtin individuo ha entrado
aun, permanece a la vez inexplorado e inextinguido.
Segin esto, la partida a través de la muerte tam-
poco puede reducir esta X a la nada mientras exista
un rumbo, un proceso, una materia evolutiva en el
mundo y como mundo... Aqui hay lugar para el non
omnis confundar del ser humano que esta a la es-

pera en otro ambito, del ser de la humanidad verda-
dera» (p. 320).
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El que no se abre a este futuro estd abocado a una
muerte puramente destructiva; «en tal caso, la rea-
lidad-logos contenida en el ‘espiritu’ de la historia
humana sélo representaria, en definitiva, un sim-
ple episodio, sin comportar un sentido sustancial»
(p. 321); lo mitico puede ser fundamento del arte,
pero no de la filosofia que ha cobrado conciencia
de si a nivel cientifico. «Al igual que la historia hu-
mana anterior es sélo prehistoria y pasado, también
la naturaleza césmica actual, tan predominante adn,
ocupa un espacio que no le pertenece. Esto se ex-
presé en forma logos-mitica, como liberacién tltima
y cataclismo, en el mito cristiano del éschaton, en el
simbolo de la nueva Jerusalén, que no hace refe-
rencia a la interioridad ni al més all4, sino al espacio-
patria del mundo ya reconciliado... Pese a que la
utopia contenida en el libro del Apocalipsis es la
mas extravagante y no sélo la mas mitolégica, ha
inducido cual ninguna otra a sofiar, no con una
aurora trascendente, sino con la aurora de una tierra
mejor, justamente para las ‘almas’ supervivientes y
para los rescatados, una tierra ‘ataviada como una
novia’. Pero dejemos de lado estas imdgenes reli-
giosas ilusorias; el nticleo del ser humano se en-
cuentra, en cualquier caso, mas all4 de los confines
de lo caduco, de cara a lo que atin no se ha hecho
realidad, y su verdadero ambito se llama spero ergo
ero, como identidad encontrada» (p. 322).

Llegamos asi a la conclusién. La vida se nutre del
«para qué», del «hacia dénde». Marx habla de un
ideal al que no se puede renunciar, como un futuro
en el pasado, que marca un sentido germinal, frente
al historicismo paralizante y el jacobinismo ligado
a él: «Entonces se vera que el mundo posee desde
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tierpo inmemorial el anhelo de algo que debe hacér-
sele consciente para poseerlo realmente» (Carta a
Ruge, 1843). «Pero el ‘algo’ en este ‘anhelo de algo’
y la conciencia que lo realiza luego con la praxis es
también en Marx el reino de la libertad, mejor o
peor anticipado. Sélo se puede alcanzar este reino
caminando por una via recta, con la esperanza de
quienes acompafian a los fatigados y los oprimi-
dos...; poseer el auténtico atin-no del objeto es, evi-
dentemente, el deseo de la conciencia concreta y de
la actividad superadora en sentido concreto. Pero
entonces —en el sentido que ya se encuentra germi-
nalmente en la frase de Marx— la paradoja de tal
utopia concreta consiste en el hecho de que lo uté-
pico ya concretizado no desaparece, sino que, por
el contrario, comienza a hacerse real... hasta alcan-
zar el denominado punto de fuga, el verdadero
punto de atraccién de un ‘ndcleo’ que atin nos falta
en la perspectiva del sentido, vinculado antafio a
un Dios. A nivel ateista este punto hace referencia
al Omega utépico: instante pleno, éschaton de nues-
‘utra inmanencia, claro en el bosque de nuestro ser
incégnito. Asi, la mirada hacia adelante ha venido
a sustituir a la mirada hacia lo alto.. Y la propia
esperanza, este talante més propiamente biblico,
por su servilismo es ahora indigno de nosotros, en
la medida que nos hace siervos y a la espera del
mand que llueve del cielo... Ciertamente donde hay
esperanza, hay religién; pero donde hay religién, tam-
poco hay esperanza que no esté deformada ideolé-
gicamente» (pp. 324-325).

En este punto, Bloch se formula la pregunta final:
«Esperar, ¢en qué?». Practicamente la respuesta es:
esperanza en la esperanza. «Y asf se perfila en la
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esperanza esa herencia de la religion que no desapa-
rece con el dios muerto. Sélo asi, frente al simple
devenir factico y en la linea de la esperanza, se
garantiza a la idea de Dios un futuro como cualidad
del ser, a diferencia de toda otra imagen divina. He
ahi la realidad para nosotros, el mundo para noso-
tros en el anhelo de un algo sin Dios, pero con su
esencia en cuanto esperanza: este punto tiene sélo
como perspectiva lo que esta delante, la apertura, lo
novum, la dltima materia del ser, el ser como
utopia... No hay secretos més lejanos y, a la vez, mz}s
proximos que los del homo absconditus en el propio
mundo gravido de su misterio real, en su propio
problema real, en €l ‘c6mo’, ‘por qué’, ‘para qué’. No
s6lo para nosotros y nuestro conocimiento del mun-
do, sino en el mundo mismo, en su propio proceso,
estas preguntas quedan atn, en su sentido mas hon-
do, sin contestar y aguardan la respuesta que lleve
a la identidad» (pp. 325-326).

2. LOS CAMINOS DE LA UTOPIA

Para percibir mejor las aporfas de las interpre-
taciones de Bloch es oportuno llamar la atencién
sobre una confusién de planos que afecta a todo su
pensamiento y también, en gran parte, a la cultura
actual.

El tema de la esperanza y, por tanto, del signifi-
cado de la historia ofrece dos dimensiones muy dis-
tintas, que corresponden a dos niveles de finalidad
de la accién humana: el natural y el sobrenatural.
Ambos tienen como fundamento y como polo final
(como novedad hacia el que nos encaminamos) a
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Dios, pero con contenidos diferentes. Hemos podido
esbozar brevemente la novedad sobrenatural, esca-
tolégica, propia del cristianismo; en ella se apoya
Bloch para dar contenido poético a su esperanza.
Por lo que respecta a una critica de la obra que
hemos examinado, podria bastar la confrontacién
entre el verdadero cristianismo y la lectura gnéstica
de la Biblia propuesta por Bloch. Pero Bloch es
conocido por haber intentado una fundamentacién
filoséfica de la esperanza en clave inmanentista vy,
por tanto, atea; si bien el contenido se presenta en
forma «teolégica» y biblica, su discurso pretende
ser —y no podia menos— filoséfico. Una respuesta
-—que excede a nuestro propdsito— a toda la obra
de Bloch deberia no sélo denunciar las manipulacio-
nes del texto sagrado, sino también contraponerse
en el plano filoséfico a la fundamentacion de la
esperanza que él ofrece.

Hay que hacer notar que hasta ahora se ha ela-
borado muy poca filosofia de la esperanza, y casi
todos confunden los dos planos indicados arriba.
La filosofia griega hereda la concepcién mitica del
mundo, en la cual la presencia del mal llevaba nece-
sariamente a soluciones sapienciales tendentes al
dualismo: lo eterno que se contrapone a lo temporal,
el espiritu a la materia; no es todavia el maniqueis-
mo, pero es el intento de quitar terreno al mal
desvalorizando un poco la realidad histérica y con-
tingente donde mas destacan los aspectos negativos
de la vida. Y asi lo eterno queda prisionero del
tiempo, en lugar de ser su fundamento y alma,
capaz de regir el tiempo en una continuidad signi-
ficativa que es la historia.
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Bl cristianismo sabe que la creacién divina funda
una responsabilidad histérica a nivel natural, una
respuesta libre y responsable del hombre al amor
de Dios. Fl fin profundo de la historia humana es
el desarrollo libre y responsable del hombre ante
Dios, junto con los demds hombres, con tareas
intermedias de servicio y de promocién de la digni-
dad humana a través de la transformacién de la
realidad creada. Pero hay que decir que esta dimen-
si6n histérica, con los innumerables problemas que
plantea, ha quedado un poco en la penumbra en el
pensamiento filoséfico.

Los hebreos se movieron siempre dentro de una
cultura caracterizada por un fuerte sentido de la
historia; pero entre ellos se daba ya la presencia de
una promesa y una expectativa nueva; su conciencia
histérica se internaba ya en las vias mesidnicas, en
una historia de la salvacién no homogénea con la
historia humana, aunque inserta en ésta. Esta no-
vedad se hizo explosiva con la venida de Cristo, y
a partir de entonces los cristianos han tenido siem-
pre muy presente la dimension histérica de su exis-

_tencia, pero en el sentido de una responsabilidad en
el uso del tiempo, de cara a la consecucién de un
fin dltimo sobrenatural. Es claro que de esta con-
ciencia de responsabilidad derivaron consecuencias
importantes para una presencia mas adecuada en el
mundo humano; ya los hebreos, por ejemplo, tenian
del trabajo humano una concepcién mucho mas
positiva que los griegos y romanos, y otro tanto ha
ocurrido en gran parte con los pueblos cristianos.
Quedd, sin embargo, una cierta confusién de planos.

Cuando la filosofia tuvo la pretensién de susti-
tuir a la teologia para ofrecernos el sentido tltimo
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del destino humano, el mundo occidental creyé des-
cubrir la historia, pero en realidad lo que p:rbpuso
fue la secularizacién (que es mas una inversién de
la trascendencia que una verdadera inmanencia de
la razén) de la historia de la salvacién con toda
su carga mesidnica, dando lugar, mas que a una
filosofia de la historia, a verdaderas ideologias histo-
ricistas sostenidas por una esperanza mesidnica (que
es la caracteristica de las gnosis postcristianas).

Auténtica filosofia de la historia se ha hecho muy
poca; y, sin embargo, es en este terreno de la his-
toria como dindmica natural, en la que la esperanza
encuentra su fundamento ontolégico, donde debe
tener lugar la confrontacién, para desenmascarar
todas las falacias provenientes de una abusiva des-
mitizacién del don sobrenatural.

a) Marxismo y utopia

Cuando hoy se habla de utopia es dificil enten-
derse, porque se confunden constantemente los pla-
nos. En una primera acepcidén, esta palabra puede
traducirse como «lugar ninguno», segtin su etimolo-
gia. En el lenguaje corriente, la palabra utopia signi-
fica propiamente una esperanza sin fundamento,
un proyecto irrealizable. Pero hay un segundo modo
de entender la utopia, y es el de una exploracién
del futuro del hombre en su «deber ser»; justa-
mente la politica, con sus programas concretos,
debe apuntar a un futuro mejor, esbozado por el
pensamiento ideoldgico (si se entiende por ideologia
un pensamiento que trata de traducir la filosofia
a proyecto de vida real). Pero hay un tercer modo
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de hacer utopia, entendiéndola como resultado lti-
mo de la historia, como compendio final de toda la
historia de la humanidad. Este tercer modo de con-
cebir la utopia se sittia en el ambito de los fines de
la historia humana, en continuidad entre pasado,
presente y futuro. Adviértase que con la aparicion
del cristianismo, que afirma una novedad escatolé-
gica como salvacién mediante la renovacién radical
(aun estando en continuidad con la historia), se ha
dado lugar a una posible confusién entre el tercer
modo de concebir la utopia y el primer modo: se
tiende a pensar en un salto cualitativo que resuelve
todos los problemas de la historia (inmanentizando
la escatologia), sin que este salto se funde en las
premisas de la historia misma, aunque cabe también
la ilusién contraria. En este sentido hablaremos, a
proposito del marxismo y de Bloch de modo particu-
lar, de utopismo y de lo utopista, es decir, una con-
cepcién universal que se estima realizable (a dife-
rencia de los suefios «utdpicos» del pasado), pero que
en realidad carece de verdadero fundamento.

En el sentido més riguroso, el marxismo cae bajo
el primer concepto de utopia: una esperanza sin
fundamento, una propuesta mistificante, un someti-
miento del hombre actual en nombre de un futuro
no realizable, un parafso utopista que justifica toda
opresién en el presente. Histéricamente el marxismo
se puede considerar como el intento de fundir el
segundo concepto de utopia (el programa de una
ideologia concreta) con el tercero (la utopia como
universalidad); de hecho, el marxismo no es sino una
ideologia de tantas que se sittia en el segundo con-
cepto de utopfa y corre la misma suerte de una
cultura ilustrada, que incluye en su seno la ideologia
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capitalista y burguesa. Como sea, no hay duda que
toda la fuerza del marxismo reside en afirmarse
como utopia del tercer significado, con la novedad
tgleol(’)gica de que ofrece la componente escatold-
gica secularizada. Uniendo la concrecién de un pro-
grama politico con la fuerza de una esperanza de
tipo mesidnico, el marxismo se ha revelado hasta
ahora como la ideologia m4s global, pero también la
mds mistificante. Pero lo que es posible en la for-
mulacién teérica no lo es tanto en los hechos si la
teoria se basa en elementos entre sf contradictorios.
La practica politica del marxismo contradice conti-
nuamente su proyeccion mesianica; esto induce a
algunos a denunciar la utopia mesidnica y proponer
una revisién de cufio socialdemécrata; pero asisti-
mos también al renacer de la componente mesis-
nica, como relanzamiento de la utopfa, bien sea
en forma violenta o en instancias teéricas. Bloch se
alinea entre los que han intentado recuperar la
utopia (en el tercer significado) aproximandose a los
textos biblicos, a los textos mesianicos de la tradi-
cién occidental: la novedad absoluta de la escafo-
logfa cristiana viene a impulsar a nivel utépico una
esperanza terrena sin fundamento real, esperanza
en la medida que no se realiza, pues toda realiza-
cién inicial es ya su negacién.

b) Génesis del utopismo moderno

De hecho, la posibilidad de un utopismo como
liberacién plena de los vinculos naturales sobre la
base de emancipaciones econémico-sociales tiene
una larga historia subterrdnea que esta profunda-
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mente inscrita en la conciencia del hombre occiden-
tal. No es posible clarificar del todo las mistifica:~
ciones actuales de nuestro mundo sin un examen cri-
tico de todo el itinerario. Aqui s6lo podemos indicar
una vertiente que mira directamente a la génesis de
las falaces utopias de nuestro tiempo. Con un mani-
queismo mas o menos larvado se descubre el mal en
la naturaleza de las cosas con las que estamos «con-
denados» a vivir (luego cada cual escogerd la parte
de la «naturaleza» que considera mas responsable);
asi, la fatiga del trabajo y las injusticias socia}es han
hecho pensar que el trabajo manual, necesario para
vivir y comer, es signo de falta de libertad. Lg h13t0~
ria humana ha dado pretextos mas que suficientes
para estas deformaciones tedricas. En lugar de in-
tentar comprender cada vez mejor la naturaleza del
trabajo y de la libertad (que no se contradice con
las condiciones que la naturaleza presupone, como
la del trabajo para comer), se ha querido muchas
veces imaginar un mundo sin esta necesidad, un
mundo donde la naturaleza del hombre quedard
transformada (el hombre no serd ya el hombre
hoy conocido) y no estard sometida a las «necesi-
dades» actuales de trabajo, de maternidad, de ley
moral.

En el cristianismo el hombre es llamado a traba-
jar como colaborador de Dios, con libertad y res-
ponsabilidad, como verdadero protagonista de la
libertad, pero que debe perfeccionarse a través de
la accién, lo cual, entre otras cosas, garantiza la
humildad necesaria para hacer de la libertad una
respuesta responsable a la libertad de Dios y no
una autoafirmacién arbitraria.
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Si se opta por el subjetivismo y la arbitrariedad
se llega a la abstraccion de las ideologias modernas,
en que la salvacién se reduce a una gnosis inme-
diata y total, traducida practicamente en una impo-
sicién totalitaria, en lugar del trabajo humilde y pa-
ciente que lleva a los hombres, unidos y reconcilia-
dos, hacia un mayor conocimiento de la verdad. En
lugar de afrontar el trabajo como un servicio, con la
libertad de los hijos de Dios, se contempla como
esclavitud de la que es preciso liberarse no como
hijos, sino como «sefiores», sin vinculos ni deberes.
Es claro que una libertad entendida como supera-
cién de la necesidad «natural» del hombre se vuelve
arbitrariedad subjetiva, sin posibilidad de fijar el
dmbito de las responsabilidades objetivas a las que
todo hombre debe ajustarse. Atn maés: si se piensa
que el hombre puede cambiar en su «naturaleza»
para convertirse en lo que cada cual proyecta a la
luz de la propia gnosis, tendra via libre el totalita-
rismo que impone al hombre este cambio con la
presuncién de hacerle bien. La préctica de los regi-
menes comunistas ensefia a qué situaciones de opre-
sion se puede llegar cuando alguien que detenta
el poder puede plasmar al hombre «a su propia
imagen»,

Es evidente que una gnosis que predica la liber-
tad en el campo econémico-social, prometiendo a
todos convertirse en «sefiores» que no necesitan tra-
bajar para comer, se coloca al margen de la realidad.
El mito del progreso ha hecho posible este tipo de
gnosis, pero con una clara proyeccién al futuro; en
el intervalo, dado que existe atn la «necesidad»
del trabajo, todos deberdn ser igualmente esclavos,
igualmente proletarios ante el trabajo. Hay que
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subrayar que esta idea ha encontrado un buen apoyo
y premisa remota en la predicacién de Lutero y de
Calvino. Para Lutero, la igualdad ante el trabajo
deriva de su concepto de justificacién, que no de-
pende de nuestras obras; éstas se encuentran todas
bajo el signo del pecado; ante el trabajo somos
todos esclavos. En Calvino, la argumentacién esta
bastante mas estructurada; el hombre es esclavo de
Dios no tanto por el pecado como por naturaleza.
El hombre trabaja para dar gloria a Dios. Nace el
principio de la acumulacién, de suma importancia
para comprender la utopia moderna. Imaginando
al hombre como instrumento, como maquina, hay
que decir que el pecado arruina los engranajes del
instrumento; la gracia de los predestinados al cielo
es el aceite que lubrifica los engranajes: si alguien
tiene éxito quiere decirse que el aceite lubrifica, que
Dios estd con él. El hombre se valora entonces por
su éxito, por lo que obtiene con su trabajo. Sera
el principio més alienante de la sociedad moderna,
cuya mentalidad sigue determinando todavia. El
hombre moderno es calibrado tnicamente en su efi-
ciencia externa, como la maquina, y al igual que
ésta no posee una dignidad interior que deba respe-
tarse.

Bastara encontrar un fin extrinseco al hombre que
no sea Dios para creer en la liberacién del hombre
frente a cualquier esclavitud. Pero si el trabajo, en
especial el trabajo manual, «necesario» para comer
se concibe como falta de libertad, para hacer que
los hombres lo acepten serd preciso prometerles que
su trabajo llegard un dia a liberarlos del trabajo
mismo, de la necesidad. Es lo que intentan las uto-
pias modernas, ya inevitablemente ateas, porque se
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trata de someter a los hombres a la esclavitud del
trabajo, con el ideal de liberar al hombre mediante
1?.5 propias fuerzas; es necesario alienar nuestra
libertad en el trabajo a fin de alcanzar un dia no
la gloria de Dios, sino la gloria de la humanidad
la libertad del hombre (un hombre sélo «genérico»)
no el hombre concreto y personalizado del presente):
Ya no un parafso en el més all4d de la muerte, sino
un paraiso mds alld de la historia, paraiso en la
tierra, pero nunca actual.

El utopismo consiste precisamente en el hecho
de pensar que se puede liberar al hombre de su
propia naturaleza mediante la historia, la del hom-
bre, y provocar alguna vez un salto cualitativo. La
naturaleza seria el reino de la necesidad y la his-
toria el de la libertad; la historia se contrapohe ala
naturaleza, la contradice y lucha contra ella. El hom-
bre no es verdadera persona en cuanto concebido en
el sgno materno, sino soélo si emerge victorioso en
la hls'toria; por naturaleza es un individuo de una
especie animal, ligado a la necesidad, indiferenciado
La maternidad por sf misma no serfa un servicio a;
lo verdaderamente humano, sino sélo a la especie, y
somete a la mujer, mas atin que al varén, a la ne::e~
sidad de la naturaleza. ,

En una visién cristiana, la naturaleza humana no
es estatica; envuelve una responsabilidad histéri-
ca; pero contiene valores universales e inmutables
(trabajo, maternidad y ley moral son algunos de
estos valores) que hacen posible la articulacién de
la responsabilidad histérica. Necesidad y libertad
no se contraponen. Lo que las enfrenta y trae el mal
a la vida es el pecado. Pero el pecado no es «natu-
raleza»; cuando se intenta disminuir los efectos del
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pecado, no es cuestion de luchar contra la'«nz}turw
leza» donde el pecado anida. Si hay autoritarismo,
no se trata de luchar contra toda autoridad, como
hacen los anarquistas. Luchando contra las necesi-
dades realmente «naturales» delhombre’n(? se al-
canza la libertad, sino que se inculca una ’1dea de
libertad como puro arbitrio que no podra, entre
otras cosas, quedar jamas satisfecha. ' _

El materialismo capitalista y el marxismo derivan
de la misma raiz cultural. La burguesia ha he’ch‘o de%
trabajo el arma de la redefnf:i(’)n y ve en el e)lc.lit)o e
signo de la libertad. El éxito garantiza la libera-
cién de la necesidad, sélo que ahora no se trata ya,
como entre los griegos y romanos, de amos que se
sentfan tanto mas libres cuanto mayor era F:l na-
mero de esclavos que trabajaban para ellos, sino de
una mentalidad que valora al hombre por aquello
que produce, identificando al hombre con los fru-
tos de su trabajo, sin fines trascendentes. El mar-
xismo ha denunciado la contradiccic?n'intern.a .del
capitalismo, que se inspira en el arbltrlo. ca}lfvmlsta
de los salvados y los réprobos, contradiccién que
se rige por la divisién en dos grand.es: ‘c/lases que
vienen a perpetuar, en definitiva, la divisién en «se-
fiores» y esclavos de la tradicion gr‘ec‘orrom.ana. Pero
el marxismo propone un ideal del mismo tipo que el
ideal ilustrado, si bien mas universal: se trata aho'ra
de hacer a todos los hombres iguales ante el traba}Jo,
como siervos y proletarios, para acumular el capital
a nivel social, hasta que un dia el progreso v las
méquinas liberen a todos los %mmbres conjunta-
mente de la necesidad del trabajo proletario, y ese
dia todos seremos «sefiores». Tal es, en efecto, la
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famosa afirmacién de Marx sobre el trapsito del
reino de la necesidad al reino de Ia libertad.

El trabajo asi entendido es, de una parte, la tnica
arma del hombre para emanciparse; pero, de otra,
sigue siendo un trabajo servil, poco amado (y la
cultura marxista que aparentemente lleva a los hom-
bres a luchar mediante su trabajo y, por tanto, a
afirmarlo, en realidad se convierte en cultura de
desamor al trabajo, de resentimiento hacia cualquier
trabajo), cargado de reivindicaciones y de resenti-
mientos, donde cualquier esfuerzo se considera inso-
portable e injusto; un trabajo recusado en la cre-
ciente demanda de tiempo libre, donde se busca
ansiosamente un poco de libertad, primicia de la
utopia final, cuando todos seremos sefiores de no-
SOtros mismos y trabajaremos sélo por hobby. Ahora
bien, si es importante la fiesta, el espacio libre de
todo trabajo, es mas importante atin que entre la
fiesta y el trabajo no se cree una contraposicién y
no se reduzca la libertad a la fiesta, ni el trabajo a
la conquista de un poder econémico que me permita
hacer lo que quiera el domingo, demostrandome a
mi mismo y a los demés que también yo soy un
sefior y hago lo que quiero. La libertad asi enten-
dida se vuelve subjetivismo, autoafirmacién, carente
de significado, hasta hacerse aburrida e insoporta-
ble, hasta causar nausea, en lenguaje sartriano; por
eso los hombres se sienten impulsados cada vez mas
a suplir el vacfo interior con diversas drogas: la
violencia, el sexo, el juego de azar, la aficién depor-
tiva y la droga quimica propiamente dicha. Es Ia
sociedad permisiva, necesaria contrapartida de la
sociedad servil, del hombre que se valora por aquello
que hace.
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¢) Escatologia y evolucion

F1 utopismo, de hecho, o se reduce a mero evolu-
cionismo, y entonces mantiene la continuidad con el
mundo actual, pero pierde su utopismo (su preten-
sién de ser «nuevo» respecto al pasado), porque el
evolucionismo no prevé otra cosa para el futuro
que el desarrollo de la realidad presente, es refor-
mista y nunca revolucionario, es progreso y no esca-
tologia; o bien se basa en una pura esperanza ma-
gica, en el transito de una realidad negativa a otra
positiva, sin que en la primera haya nada que sus-
tente y haga posible la segunda, fuera del mero mo-
mento dialéctico negativo. En el inmanentismo no
es concebible una novedad absoluta dentro de la
continuidad absoluta. Toda tentativa de conferir no-
vedad al presente es puramente voluntarista. El lec-
tor avisado habra advertido que Bloch pasa constan-
temente de un modo a otro de concebir el futuro,
pero sin poder justificar filoséficamente el transito;
su fuerza reside en el utopismo, pero al rehusar toda
auténtica trascendencia se ve forzado a pensar el
futuro como despliegue de un presente (cf. el pasaje
decisivo citado de la p. 277 de la obra de Bloch).
Es un verdadero tormento acompafiar a Bloch mien-
tras argumenta en el vacio; nada de evolucionismo,
y, sin embargo, el hombre espera porque estd ya
abierto al futuro innovador: el germen de lo nuevo
esta ya presente. Pero del futuro no me llega nada
que trascienda el presente, pues no hay trascen-
dencia. Y entonces el futuro no puede ser sino des-
pliegue del germen presente. El cristianismo afirma
muchas paradojas (a condicién de entenderlas bien):
lo eterno estd presente en el tiempo, la luz brilla en
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las tinieblas, para conservar la vida es preciso per-
derla, etc. Pero la «trascendencia sin trascendencia»
d'e’ Bloch no es una paradoja, sino pura contradic-
cion que aparece expresamente formulada; la para-
doga_no niega aquello que afirma, sino que postula
simplemente un vuelco para aprehender una nove-
dfa,d. El discurso de Bloch se basa en una contradic-
cién que puede formularse de palabra, pero que no
puede existir realmente, porque nada puede ser y
no ser al mismo tiempo y desde el mismo punto de
vista.

El marxismo oscila entre una fe decimonénica en
el progreso, donde el futuro no es de cualidad dife-
rente y viene a ser simplemente un futuro mejor
(en el que la ciencia resolvera todos los proble-
mas), y el utopismo absoluto, dialéctico (pero con
una dialéctica hegeliana fundada en la contradic-
cién), que sustituye la «potencia» de Dios en el
crear los nuevos cielos y la nueva tierra por una
snr}nple «confianza» (de cufio luterano) en un cambio
mégico al producirse el apocalipsis, la revolucién.
Es .eV1dente que en la practica se adopta la primera
actitud y se deja la segunda como promesa futura:
ba.staré. llevar adelante la lucha para suprimir la;
injusticias, derrocar a los poderosos para que el
hombre cambie cualitativamente.

Para Bloch, el mensaje de la Biblia se reduce de
hecho a una contestacién frente a los poderosos.
Jests, aplastado por éstos, nos ha dejado una fe, ha
hec!no comprender que el reino de la libertad al )que
aspiran los oprimidos puede realizarse sélo a con-
dicién de que tengan fe en él y luchen por obte-
nerlo. La novedad se reduce a la «confianza» y la
lucha por el hombre, no posee otro tipo de gracia
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del que pueda brotar. Todo el valor del Reino queda
reducido a mensaje politico y social, es decir, es
«traducido en términos de ideologia, y se ofrece
como reflejo de la insatisfaccién que el hombre ex-
perimenta al ser simplemente lo que es, al vivir en
funcion exclusiva de la trivial cotidianidad. Su valor,
su significado vuelve a depender del hombre, de su
voluntad de creer, de su optimismo militante. No
podia ser de otro modo, una vez que se pretende,
como ha hecho Bloch, que el mensaje biblico pueda
constituir el criterio informador de la existencia hu-
mana prescindiendo de Dios. En tal caso, en efecto,
el mensaje queda privado del tinico fundamento que
podia garantizarle la realidad, la incontestabilidad;
queda ademas privado de la capacidad de ser por-
tador de un movum» . La Biblia es despojada de
los elementos auténticamente «revolucionarios» y
se instala en los estrechos confines donde se des-
envuelve nuestro quehacer existencial. El futuro que
tal mensaje anuncia no es otra cosa que el proyecto
del presente, su explicitacién total y exhaustiva.

En las innumerables paginas que Bloch dedica a
la esperanza, el contenido encuentra su mds clara
formulacién en la palabra «identidad» (el hombre
que alcanza la propia identidad, pero sin indicar sus
caracteristicas) o con la expresién «rostro revelado»,
tomada de Pablo (cf. el texto en p. 33 de la obra
de Bloch); no conoce ni puede ofrecer contenidos
de una relacién interpersonal de amor, lleno de
vida, en el gozo y en la libertad; describe bajo mil
formas la presencia de la esperanza en el hombre,

13 A, Piretti, Escatologia e senso della vida, en Varios,
Mondo storico ed escatologico (Ed. Morcelliana, Brescia,
1973), p. 151.
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mas no ofrece indicaciones sobre los contenidos ni
sobre cémo construirla. El «rostro revelado» es en
¢l una expresion vacia, pues no es el rostro del
Cristo resucitado ni el rostro de mi semejante en su
dignidad eterna.

Aun siendo importante el esfuerzo de Bloch para
fundar la utopia marxista (muy superior al de cual-
quier pensador marxista), cabe decir, con P. Mas-
set ¥, que desemboca en un callején sin salida. Es
la suerte de todo materialismo estricto. Bloch tiene
paginas duras contra el materialismo mecanicista,
pero por mucho que se esfuerce por recuperar ver-
balmente los anhelos mas profundos de los hombres,
¢cémo fundarlos en el dmbito de una materia ce-
rrada a toda trascendencia? Muchos panteistas han
hablado de modo andlogo a Bloch, mas para ellos
Dios y la materia venian a identificarse, y estaba
mas justificado un dinamismo de la natura naturans,
donde cabia transferir a la materia los atributos de
Dios; pero esto es inadmisible en una filosofia atea:
«Al querer presentarse como plenamente coherente
consigo mismo, este ‘materialismo proyectado hacia
adelante’, este ‘materialismo dialéctico-histérico’ que
pretende ser ‘una explicacion total del mundo a par-
tir de él mismo’, incurre en una contradiccién insu-
perable: la de una materia que reivindica para si
atributos divinos, mientras, por otra parte, rechaza
toda idea de lo divino» ¥,

Sigue preguntando el mismo Masset: «Ver en el
‘fundamento del nacleo no iluminado de la existen-
cia’, en ese ‘contenido final, atin no alcanzado, del

40, ¢, p. 43
15 Thid,
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existir mismo’ y que s6lo mitolégicamente se ha de-
signado con el nombre de Dios, el ‘principio activo,
a la vez que centro de la materia en desarrollo’;
.. que la aurora se anuncia en el horizonte no sélo
de la historia humana, sino de la misma naturaleza
fisica, gravida de la 'tendencia del atn-no hacia el
Todo, de la apertura hacia la identidad’: todo esto,
¢no contiene mas romanticismo que filosofia? Bloch
se proponia desalojar a Dios, lo divino y la mitolo-
gia tanto de los origenes como del futuro del mun-
do; pero en realidad es su ontologia, de principio a
fin, la que se convierta en una magna mitologia.
‘Schelling marxista’, se ha dicho de él. En efecto, un
mismo hélito poderoso, un mismo impulso roman-
tico anima ambas filosofias. Y la ‘mitologia’ que
Bloch, no obstante, reprocha a Schelling impregna
toda su filosoffa de la materia. De ese modo ni el
dinamismo de la materia ni la creacién, inicial o
continuada, tienen razén de ser. Y tampoco la espe-
ranza. De ello derivan dos aporfas: ¢coémo conciliar
la dialéctica espontanea de la materia con la volun-
tad del hombre y la aportacién del trabajo humano?
¢Cudles son las relaciones del hombre y la natura-
leza, y dénde estd aqui el humanismo marxista?
¢Cémo resolver el enigma de la muerte?» *. Bloch
se muestra a veces menos determinista que el mar-
xismo original; todo parece depender del optimismo
militante; pero, en realidad, la libertad se apoya en
una materia no bien definida que la engloba y la
determina: «El proceso que apunta al futuro es sélo
el desarrollo de la materia —dice Bloch en su obra
principal— que se realiza a si misma a través del

16 Ibid., pp. 44-45.

oy
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hombre, su logro supremo, y as{ se va configurando
a si misma.» ¢Cémo puede semejante naturalismo
dejar un margen para el humanismo? ¢Cémo puede
fundar la esperanza humana?

Lo que asombra en Bloch es el dogmatismo mar-
xista con el que viene a sustituir la auténtica prueba
de los contenidos de la esperanza. Como hace notar
Pieper, Bloch estd convencido de que lo esperado
s6lo se puede realizar mediante la «transformacién
socialista del mundo» (Prinzip Hoffnung, p. 16).
Para Bloch, en los anhelos de una vida mejor se ha
buscado «conocer el modo de ser felices, que sélo
el marxismo puede revelar» (ibid.); «todo lo que
en las imagenes de la esperanza no es ilusorio per-
tenece a Marx» (ibid.); el marxismo es «la salva-
cién del nicleo bueno de la utopia», «es el rostro
de la utopia en marcha» . En su libro Prinzip
Hoffnung llega a sostener que el «contenido del
reino de la libertad» entra en su primera realizacién
s6lo en aquellos paises donde se ha instaurado el
comunismo (p. 596); antes no existié en ninguna
parte (p. 241); y, sin embargo, lee la Biblia y afirma
que lo realista, «lo que no es en absoluto fantastico
ni extravagante» en la esperanza, se expresa en las
palabras del salmo: ‘Si me olvido de ti, Jerusalén,
que se me paralice la mano derecha’ (Sal. 136, 5);
pero luego descubre del todo su pensamiento, lle-
gando a la conclusién alucinante que identifica Jeru-
salén con Lenin: Ubi Lenin, ibi Jerusalem (p. 711).
Nos encontramos ante la sustitucién de la verdad
por el grito, del argumento por el confesionalismo,

s

7 Cf. J, Pieper, Speranza é storia (Morcelliana, Brescia,
1969), p. 71.
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por la reduccién del hombre a producto de una
actividad politico-social, cual es la transformacion
socialista del mundo.

Creemos que esta bastante claro que el pretender
excluir de los hechos de la historia toda realizacion
de la esperanza fuera de los paises comunistas co-
rresponde a ese «pensamiento conforme al deseo»
que Bloch se propone combatir enérgicamente. Se
puede afirmar que Bloch busca revitalizar el mar-
xismo con un relanzamiento de la utopia bajo forma
de esperanza, y luego apoya la esperanza exclusiva-
mente en el marxismo. «El marxismo adopta una
forma maéas seductora, pero la esperanza sale grave-
mente deformada, deformada sobre todo por lo que
concierne a su fundamento retrotraido a la base
econémica, como querfa Marx» **. El punto débil de
la esperanza en Bloch se encuentra precisamente
en esta tentativa de ponerla al servicio del marxis-
mo, transformandola en expectativa necia e iluso-
ria. El tinico resultado a que puede aspirar Bloch es
la negacién del mundo presente; pero esto seria
puro nihilismo, el mismo nihilismo que denuncia en
el ateismo ilustrado en su fase de parabola descen-
dente. Para salir del nihilismo echa mano de las
formas de la religién despojadas de todos los conte-
nidos de auténtica trascendencia, sin justificar lo
méas minimo la contradiccién absoluta de su modo
de ver la religién como «trascendencia sin trascen-
dencia»; es una bonita frase, pero viene a ser como
lanzar a lo alto la cuerda por la que pretendemos
encaramarnos para superar nuestra realidad actual.

Bloch tiene necesidad de un futuro que nos salga

18 B. Mondin, o. ¢., p. 8L
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al encuentro, un futuro, por tanto, que trascienda el
presente, un «rostro» revelado que no sea nuestro
rostro actual. Esto se justifica en el encuentro con
un Dios personal que por amor nos une a si, reali-
zando en nosotros una nueva identidad; pero, natu-
ralmente, Bloch quiere negar todo esto, manteniendo
y negando al mismo tiempo el don que nos viene del
futuro. Bl principio de inmanencia, que esta presente
en gran parte de la filosofia moderna y contempora-
nea y alcanza su méximo desarrollo justamente en
Marx, lleva a fundar al hombre en s{ mismo. Tam-
bién Marx, lejos de basar su analisis en la realidad
objetiva de la sociedad, pone el fundamento y el
contenido de la verdad en la conciencia —reducida
ya a sensibilidad activa—, de forma que el hombre
se funda y se salva a si mismo, en la contradiccién
maxima y puramente voluntarista de quien se esta
precipitando en el vacio y en su afan de salvarse se
aferra a si mismo. Pero, en realidad, tanto Feuerbach
como Marx hablan del hombre en dos modos dife-
rentes: hay el hombre real v hay otro hombre, el
hombre genérico, la humanidad futura que nos sale
al encuentro desde el futuro. Para que el discurso
posea algin valor es preciso reconocer esta diferen-
cia sustancial de la humanidad futura y distinguirla
de la humanidad presente, con verdadera trascenden-
cia; no es licito siquiera usar el mismo término
«hombre» tratdndose de dos cosas tan distintas.
Designando a Dios como hombre, como humanidad,
se puede desencadenar en el hombre real todas las
fuerzas del orgullo ~—que son muchas y llevan a
sacrificar la vida con tal de demostrar que los de-
més tienen necesidad de nosotros y de nuestra lu-
cha—, pero se realiza una operacién falaz. Si verda-
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deramente el hombre real v el hombre genérico de
la humanidad futura fuesen el mismo objeto, sélo
nos restaria considerar el futuro como «latencia»,
como potencialidad de la materia que anticipa el
éschaton. Pero entonces el discurso de la esperanza
se trivializa y el futuro del hombre no es sino la
proyeccién inconsciente de deseos psicolégicos, v
se termina por ahogar la esperanza, dando pan y
circenses que satisfagan el vacio del presente. Que
de hecho las esperanzas marxistas son esto se cons-
tata en la practica, como resultado de una lucha de
clase planteada en forma meramente reivindicativa;
pero mas reveladora atn es la caida en lo que
Feuerbach condenaba: un Dios como autoproyeccién
del hombre. El deseo no funda la posibilidad onto-
l6gica ni la posibilidad real del Reino futuro. «El
primado del futuro como novum queda garantizado
sélo si este futuro estd fundado ontolégicamente en
s{ mismo, es decir, si el reino futuro es el Reino de
Dios» ¥, Nétese, finalmente, que la esperanza esca-
tolégica del cristiano no ha nacido como proyeccién
de un deseo (deseo que el hombre no ha concebido
jamas ni puede concebirlo), sino del hecho histérico
de la resurreccién de Jests; es en Jesus y en su
amor redentor donde se revela el futuro ultimo.

d) Utopia y apocalipsis

La verdadera utopia terrena va ligada al «deber
ser» del hombre y de la sociedad; no se alcanza de
modo evolucionista, sino a través de las opciones

19 G, L. Brena, Escatologia della storia e il Dio della
speranza, en Varios, Mondo storico ed escatologia, o. c.,

p. 112.
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libres y responsables de los hombres, a través de
una cultura que asuma los valores universales de
la utopia y los inculque en la educacién, con pa-
ciencia, dfa a dia, comprometiendo cada vez mas a
todos los interesados. Esta utopia no es evolucio-
nista ni escatolégica y, por tanto, no es apocaliptica:
no tiene necesidad por si de una revolucién o un
cambio césmico para realizarse, aunque no puede
desdefiar la fuerza en el momento de imponer las
virtudes a quien las obstaculiza. En este sentido un
hombre recto no es ni un violento (la fuerza usada
contra las personas) ni un no violento: conoce la
fuerza del amor, el celo de la justicia y de todas
las demas virtudes necesarias para la convivencia
humana. El utopismo, en cambio, es necesariamente
apocaliptico; es una herejia cristiana y apela a la
dimensién escatolédgica, a la nueva intervencién de
Dios, que renueva radicalmente nuestro mundo, aun
manteniéndose en continuidad con él. Que esto sea
posible lo vemos en Cristo resucitado, fundamento
de nuestra fe; mas para el utopismo es necesario un
cambio radical, revolucionario, en las estructuras
politicas; un cambio tal que altere la cualidad del
hombre. El marxismo ha alcanzado en este terreno
la posicién extrema: cuanto mas utopista es su pers-
pectiva, tanto mas insiste en el utopismo, poniendo
el fundamento de la verdad al final del proceso que
la realiza v no al principio; la revolucién se con-
vierte en la esencia misma de lo real, del devenir.
Su ateismo, su inmanentizacién de la trascendencia
es el ndcleo mismo de todo su credo; pensar que se
pueda ser marxista y creyente es el colmo de la
contradiccidn, pues el ateismo marxista es una «con-
dicién trascendental» para la Revolucién total.
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Pero la nueva realidad que asumird el hombre,
liberado al fin de una «naturaleza» necesitante para
identificarse con su verdadera naturaleza, no se sabe
nada; las muy escasas descripciones hacen entrever
aspectos de una libertad de tipo espontdneo, esté-
tico, un poco como lo que se busca hoy en el tiempo
libre por parte de personas que no saben por qué
trabajan ni lo que es la libertad de amar. En ge-
neral, se define la libertad futura negando simple-
mente lo que me molesta hoy, sin advertir que si
elimino una molestia quedo prisionero casi siempre
de otra molestia; sélo quien tiene el corazén lleno
es libre. Asi, el analisis descubre cada vez mas cosas
que es preciso destruir y se tiene cada vez més
poder para provocar el apocalipsis. Lo que queda
después de toda revolucién no es nada de lo que
se habfa prometido, sino una nueva técnica de poder
y de opresién. La ciencia con su progreso aumenta
enormemente el poder apocaliptico del hombre, a la
vez que no puede absolutamente dar contenidos a
la esperanza escatolégica; hoy el hombre podria
hacer los prondsticos mas catastréficos sobre la
humanidad, porque posee capacidad para provocar
la catastrofe. ¢Qué finalidad tiene la esperanza?
Como hace notar Pieper, se podria hablar de una
intima correlacién dialéctica que combinaria el opti-
mismo progresista con una filosofia de la desespe-
racién.

Ante la imposibilidad de una escatologia encerrada
totalmente en la inmanencia de la historia, se pre-
gunta uno como cae tanta gente en semejantes mis-
tificaciones utopistas. La respuesta estd dada a nivel
existencial; hay un fenémeno que podriamos llamar
magia de la esperanza: cuando se logra atrapar de
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algtin modo una imagen de esperanza, aunque no
tenga fundamento, el hombre se revitaliza espiri-
tualmente; se crea un espacio de futuro, de posible
novedad y, por tanto, de libertad. Se encuentra un
motivo para luchar, hay una capacidad de sacrificio,
es posible la unién con los que piensan del mismo
modo. El gozo que ello produce es considerable y
uno se siente portador de algo verdadero por el he-
cho mismo de que da vida, renueva y hace salir del
vacio de una vida aburguesada. Pero todo el proble-
ma es la verdad de tal esperanza. El mismo fené-
meno de revitalizacién se advierte en las tomas de
postura de grupos contestatarios o heréticos de las
mds variadas tendencias, ateas o religiosas, de de-
recha o de izquierda; si fuera cierto que la emocién
y el pathos son signo de verdad, todos tendrian
razén y, sin embargo, se niegan unos a otros y se
contraponen radicalmente. Si la esperanza esconde
un error teérico, su realizacién viene a destruirla:
el paraiso prometido se convierte en el infierno;
pero de esto sélo el futuro puede hacernos cons-
cientes, el presente se adapta facilmente al engafio.
La carta a los hebreos dice que «la fe es la prueba
de las realidades que se esperan» (11, 1); sin fe, sin
una verdad que la funde, la esperanza es vana. El
valor de la esperanza se decide, pues, sobre la base
de la verdad y no del entusiasmo, del éxito inme-
diato u otros criterios.

e) Creacidn y salvacién

Es propio del nominalismo protestante no saber
descubrir la continuidad entre creacién y reden-
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cién; asi se llega hasta Barth, segtin el cual Dios
«pronuncia su ‘no’ al mundo». A Bloch no le es
dificil enlazar la tradicién protestante con la teoria
utépica marxista: el reino futuro de la libertad se
presenta en contradiccién absoluta con el reino de
la necesidad, con el mundo tal como lo conocemos.
Si, como pretende Barth, no estamos en condicio-
nes de descubrir el significado creatural de la his-
toria mediante la razén, sino sélo con la fe, se
produce una ausencia de Dios en el mundo, en la
naturaleza y en la historia; Dios se da sélo en la fe
sobrenatural; basta ideologizar esta fe y se cae en
una escatologia totalmente mundana y horizontal.
Para Bloch, es de capital importancia la negacién
de un Dios creador y de toda su obra, del mundo
tal como lo conocemos. «Es una caracteristica congé-
nita del Creador la de impedir con violencia que,
como se dice en el salterio, la vasija discuta con el
alfarero. En lugar de discutir con la ‘vasija’, el
Creador dice al final de la obra de los seis dias:
‘Ved, era muy bueno'... Intervinieron el pecado ori-
ginal y la serpiente, este chivo expiatorio que permi-
tia, cuando algo no sucedia segin la voluntad del
Creador, continuar afirmando que todo lo que el
Sefior habia creado era y debia ser bueno, aunque
en la realidad no todo ocurriera segin la voluntad
del Creador» (pp. 67-68).

Frente a este mundo natural, cuya «bondad», dice
Bloch, es en realidad miseria para los hombres, que
se ven luego acusados como culpables de sus penas,
despierta en lo hondo del alma una esperanza de
salvacion: «Comienza un tipico dualismo, donde el
concepto de morada creada es totalmente distinto
del concepto de morada salvada» (p. 69). A la obra
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de los seis dias —«ved, era muy bueno»—, Bloch
contrapone el séptimo dia: «Dies septimus nos ipsi
erimus», el dfa apocaliptico en que se realiza un
anuncio muy diferente: «he aqui que lo hago todo
nuevo». Hay aqui, en Bloch, una intuicién justa
sobre el séptimo dia: la superacién de una moral
encerrada en s{ misma; lo «bueno» es una categorfa
moral que juzga del valor de una obra; el séptimo
dia, en el que no se trabaja, cae bajo la categoria de
la santidad («y bendijo el Sefior el séptimo dia y lo
santificé» [Gn. 2, 31): la moral debe estar siempre
abierta al amor, a una finalidad que la trasciende.

La teologia protestante, que ha unido en forma
sustancial el pecado con la naturaleza, con la his-
toria creada, con el trabajo del hombre, ha llevado
a la contraposicién dramatica y absurda de salva-
cién y creacién, gracia y naturaleza, trabajo y fiesta,
moral y libertad. Bloch piensa con categorias nomi-
nalistas, que le impiden encontrar la novedad-conti-
nuidad del séptimo dia respecto a los otros seis. El
pensamiento metafisico auténtico arranca del ser,
presente en toda realidad, y queda abierto a toda
realidad, encontrando articulaciones y dimensiones
no homogéneas que no deben contraponerse en teo-
rias dicotémicas o dialécticas, sino que es preciso
percibir segtin son en su verdadero ser, segin su
esencia positiva.

Con frecuencia el hombre advierte un contraste
entre los diversos aspectos de la realidad donde se
encuentra viviendo (¢quién es capaz de armonizar
a la perfeccion el compromiso moral con la libertad
personal?); pero, en rigor, esto no indica una contra-
posicién irreductible entre estos aspectos, sino fragi-
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lidad del corazén humano, egoismo, ignoragcia, en
otras palabras: pecado. El pecado, aun habiendo
sido vencido ya por Cristo (y, por ello, la esperanza
escatologica estd bien arraigada en el corazon del
hombre), provoca todavia el mal en el hombre; no
existe, por tanto, una contradiccién intrinseca entre
mundo natural, creado, vy mundo de gracia, redimi-
do; existe el mal en el corazon del hombre, en el
uso de su libertad, pero no cambia la naturaleza de
las cosas y es transformable en bien con un incre-
mento de amor, con la santidad de una vida que
participa mas abundantemente en el don de amor
divino. Conforme avanza el proceso de santificacién
se va produciendo una mayor armonia en el hom-
bre. En esta armonia aparece la grandeza y la belleza
de la creacién, que llena el corazén del hombre de
esplendores maravillosos, ademés de ofrecerle los
medios para vivir su aventura de libertad y de
amor en la historia; arte y sentimientos, amor y
ciencia, etc., son valores de los que el hombre no
puede prescindir. La creacién no es una obra rele-
gada al pasado, sino una presencia operante. Se
puede afirmar que Jesis murié por amor al Padre
antes atm que por amor a los hombres; y el amor
al Padre consiste, entre otras cosas, en rescatar del
pecado la obra de la creacion.

Hemos visto cémo la redencién no es sélo un
rescate de la creacidn, sino también de la elevacion
sobrenatural, y don de un nuevo ser al hombre: el
de miembro mistico del Verbo hecho hombre. Pero
este don, presente en el corazén de la historia hu-
mana, no hace superflua ésta ni los esfuerzos hu-
manos por mejorar la vida presente. Para compren-
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dc‘ir. esto es preciso temer en cuenta los designios
divinos, que se unifican en Cristo, creador y salva-
d9r; cregcién y redencién tienen un tnico protago-
nista principal: «El Dios que interviene al final de
los tlempos es el mismo que intervino al comienzo
de los tiempos» (Daniélou). Hay, pues, una novedad
y gontmuidad que sélo un espiritu verdaderamente
ablel.”to y no en contradicciéon consigo mismo puede
perqbir, frente a todas las rupturas gnésticas y los
dgahsmos maniqueos. Los acontecimientos de la
historia humana no son neutrales respecto a la his-
toria de la salvacién, poseen una dimensién moral
y también religiosa (aunque todavia no sobrenatu-
ral), que el hombre como miembro de la sociedad
y del estado debe considerar siempre, y una relacién
de continuidad con la historia de la salvacién sobre-
natural. Esta, en efecto, no surge de la nada, después
de la muerte; ademas de ser una transformacién de
la realidad creada se encuentra ya radicada con su
novedad-en el fondo de la creacién y de la historia
en la denominada historia de la salvacién. Las di:
versas etapas de la ‘historia de la salvacién presu-
ponen intervenciones de Dios que crean una nove-
dad y, por tanto, una discontinuidad respecto a lo
que era ya dado, pero al propio tiempo se sittan
en una continuidad real, porque son intervenciones
d.el mismo Dios. No se pueden separar en absoluto
ni contraponer las dos dimensiones como si fueran
df)s mundos luchando entre si: el mundo escatol6-
gico como mundo de Dios (que en Barth se afirma
contra el mundo de la naturaleza como mundo del

demonio) y el mundo terreno como mundo del
hombre.




146  Hrnst Bloch: Ateismo en el cristianismo

f) Frente a la muerte

El gran escollo del marxismo es la muerte. El
marxismo trata, como todos aquellos que viven en
los horizontes estrechos del mero quehacer terreno,
de minimizarla, de hacerla impersonal: «se muere».
Se muere en los periédicos; se muere cada vez mas
lejos de los muros de la casa; se habla lo menos
posible de la muerte personal, la verdadera, la que
constituye la realidad mas ineludible de la vida
humana. Cuando se habla de ella, los marxistas acen-
taan el aspecto social de las luchas humanas: allf,
en la sociedad nueva, estd nuestra lucha; alli que-
daria la parte mas importante de nuestra existencia,
el haber combatido por la sociedad futura. Mas no
parece que esto consuele mucho a los hombres, y
se termina por hablar de ello lo menos posible,
como ocurre en la cultura ilustrada; pero de este
modo se pierde la radicalidad de la libertad humana,
que es libertad frente a la vida y frente a la muerte;
libertad que puede desenvolverse sélo en la dimen-
sién espiritual del hombre y en la conexién del
tiempo con la eternidad. Lo han sabido siempre
todos los hombres: no hay hallazgo de huellas hu-
manas, por primitivas que sean, que no presenten
los signos de un culto de los muertos, claramente
ligado a la creencia en la supervivencia del alma.

Bloch es consciente de que la muerte es total-
mente antiutépica; en su obra Prinzip Hoffnung
la califica de «tremenda no-utopia» (p. 1297) y trata
de superarla con la conciencia de clase, que seria
un «novum contra la muerte» (p. 1380). En la obra
que analizamos aqui, mas directamente en contacto
con la escatologia cristiana, Bloch se las ve y se las
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desea para poder traducir en términos inmanentes
las esperanzas cristianas. Primero intenta distinguir
el morir de la muerte: «Aun en el propio morir se
sigue viviendo (..). Y asi, el morir como acto de
extinguirse es muy diferente de lo que le sigue, v
también la angustia y el valor subsisten en él (...).
Hasta los signos del dolor son signos inequivocos
de vida (...). Realmente aguda es la diferencia obje-
tiva entre la muerte v lo que se esconde en las
realidades que la preceden» (p. 314). Aparte del hecho
de que viene al pensamiento lo de Aquiles y la tor-
tuga, como hace notar Pieper, seguimos aun en la
imagen falaz de una extraterritorialidad de la muer-
te, en el antiguo y bien conocido sofisma —que no
se ha hecho maés convincente con el tiempo— del
«no encontrarse», pues ciertamente «donde estd el
hombre, no esta la muerte, y donde esta la muerte,
no esti el hombre». Pero con esta distincién, Bloch
no va maés allad de las dos posiciones anteriores. Su
mayor esfuerzo, y sin duda original, es el de man-
tener la muerte como extrafia al problema de la
esperanza: «Si nuestro nicleo —el homo abscondi-
tus— no se ha objetivado nunca, entonces no puede
realmente desaparecer, al no haber nacido atn real-
mente (...); se halla, es claro, fuera del territorio
aniquilador de la muerte» (p. 320). En otros tér-
minos, dado que el verdadero ser del hombre no se
ha realizado adn, la muerte no puede hacer presa
en él; el fondo de la existencia humana escapa a la
muertie.

Lo que niega la existencia actual, el «no», lejos
de ser la nada, es el motor del atn-no, del devenir;
la materia es posibilidad y asi hay lugar a la espe-
ranza; la esperanza, no la seguridad, de que en el
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reino de la identidad el «no» serd eliminado y la
muerte quedard vencida. Observa Masset: «Si he-
mos comprendido bien el pensamiento de Bloch,
que sobre este punto no es nada claro, se tratarfa
sélo de una inmortalidad relegada a lo indefinido del
tiempo futuro y a titulo de eventual posibilidad.
A menos que este nucleo esencial y oculto de la
existencia humana indique algn principio inmate-
rial, presente ya en cada individuo y que escaparia
al dominio de la muerte; pero semejante dualismo
platonico seria totalmente inconcebible en el uni-
verso materialista de Bloch. ¢Cabe en estas condi-
ciones hablar de victoria? ¢No habia que hablar
més bien de consolacién o de evasién imaginaria?
Es en esta cuestién de la muerte donde las concep-
ciones marxista y cristiana de la esperanza mani-
fiestan la mas explicita oposicién» . Como sea se
imponen dos objeciones: o la esperanza no es nada,
y entonces la muerte no puede siquiera desvane-
cerla, o estd presente en el hombre (no como cum-
plimiento, de lo contrario no seria esperanza, sino en
el ser propio de la esperanza, que hace en cierto
modo presente lo que es futuro) como conexién con
un futuro; la muerte entonces viene a romper esta
conexién, esta posibilidad de futuro. En segundo
lugar, aparte del hecho de que incluso en esta nueva
version no salimos del sofisma arriba sefialado, hay
que subrayar el vinculo estricto existente entre la
esperanza v la persona singular. Una clase, una en-
tidad colectiva no puede esperar; la clase no muere,
pero tampoco puede esperar; es la persona la que
espera y muere.
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Hay un vinculo absoluto entre la muerte y la espe-
ranza; esperar significa para el hombre rebasar de
algin modo el hecho cierto de la muerte. «¢Cémo
es posible hablar de esperanza si la cosa esperada
se concibe de forma que no toca en suerte absolu-
tamente al dnico ser que es capaz de esperar, es
decir, al individuo, a la persona singular?»?. La
persona puede hacer prondsticos sobre el futuro que
seguira a su muerte y pensar en los admirables pro-
gresos de la humanidad; pero la esperanza no atafie
sélo al pensamiento, sino también a la vida. En este
punto Bloch nos daria la razén; el que espera no
pretende saber algo, sino que estd a la espera de
algo real. Para Bloch concebir una esperanza en el
mds alld es caer en la religién como opio de los
pueblos, sin ninguna otra alternativa.

Pieper hace notar agudamente que el mas alld no
debe enténderse como sustantivo, sino como deter-
minacién adverbial; no como lugar mensurable, sino
simplemente como el otro lado de la muerte, el
futuro concreto que aguarda a todos. Si no hay una
esperanza de que este futuro concreto se realice «al
otro lado» de la muerte, entonces no hay esperanza
en absoluto. «Las expectativas futuras que se sittian
claramente ‘en esta parte’, puramente inmanentes
a la historia, en las cuales la muerte y el futuro que
es nuestro comdn horizonte, que es ‘nuesiro’ en el
sentido mas estricto, se dejan simplemente fuera de
cuestién. Estas expectativas y visiones del futuro
son, a los ojos de la critica, contrariamente a lo
que suele decirse, una especie de ‘promesa de conso-
lacién en el mas alld’, una consolacién totalmente

S
2t J. Pieper, o. ¢, p. 85.
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abstracta, ilusoria, que sefiala a los hombres algo que

de hecho se encuenira absolutamente ‘mas alld’ de

su existencia concreta» %,

Se puede concluir, por tanto, que si es cierto que
la religién puede ser predicada alguna vez de modo
mistificatorio, como opio de los pueblos, deforman-
dola por algtn interés personal, la utopia ilustrada
y marxista no pueden predicarse de otro modo: son
siempre mistificatorias; someten al hombre actual,
al hombre real, con la promesa de un premio si-
tuado en un futuro siempre futuro, no tanto utépico
cuanto utopista; un futuro que, aun concebido a
nivel terreno, se contempla siempre como «paraiso».

22 Jbid., pp. 88-89.

CONCLUSIONES

Justamente en el tema de la muerte, mal supremo
para una visién inmanentista y atea, pero también
mal concreto y realisimo, muy dificilmente mistifi-
cable con falsas proyecciones en una esperanza fu-
tura —como ocurre, en cambio, con casi todos los
males sociales—, se constata cémo Bloch llega a
despojar la Biblia de la potencia de vida que pro-
porciona a los hombres. La incapacidad para com-
prender la cruz de Cristo como el maximo de amor
que se ha dado sobre la tierra lleva a nuestro autor
a la imposibilidad de superar el mal del tnico modo
posible: asumiéndolo y transformandolo en un incre-
mento de amor; su esperanza se cifra sélo en la
eliminacién del mal. Aqui reaparece la ambivalencia
blochiana: de una parte, tiene como tunica arma
la dialéctica hegeliana, donde el mal, la negacidn,
es un constitutivo intrinseco de la historia (cf. los
pasajes citados de las pp. 306-307); de otra, Bloch
es utopista, cargado de esperanza, y cree en un fu-
turo terrestre, cualitativamente diferente, donde el
mal serd suprimido, aunque no se demora en definir
el bien y en asegurarlo como algo exclusivo. En esto
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no va mas alla de la bien conocida contradiccién
marxiana entre la asuncién de una dialéctica hege-
liana y la fe en un ultimo cambio cualitativo que
elimina la dialéctica misma. Pero el mal es visto
siempre como una parte del mundo que es preciso
combatir y eliminar, contribuyendo asi, aun con
todos los suefios de esperanza, a una cultura del
resentimiento, de la divisién de los corazones huma-
nos, del odio mas o menos larvado. Asi, el enemigo
debe ser eliminado. Para Bloch, la frase de Cristo
«amad a vuestros enemigos» vale sélo para el reino
futuro (donde en realidad no deberia haber ene-
migos), mientras que para el tiempo presente Cristo,
con palabras v con hechos, habria inculcado el odio
al enemigo; no sabe, evidentemente, distinguir la
justicia de Cristo que se pronuncia claramente so-
bre las acciones de los hombres, de su misericordia
que lo lleva a morir también por sus perseguidores.

Obras como ésta se sitiian en una linea ya bastante
perfilada: de Feuerbach a los numerosos socialistas
«cristianos», de Bloch a Fromm o Garaudy. El in-
tento ofrece dos caras. De una parte, demuestra que
el problema religioso es connatural al hombre: no
se puede definir al hombre sin esa experiencia X
(como la denomina Fromm) que escapa a todas las
definiciones purameénte cientificas. Todos los inten-
tos por parte de los ateos de negar el problema reli-
gioso desemboca en una visién empobrecida del
hombre. Los ateos mas lacidos se percatan de que
lo mejor que la humanidad ha producido va ligado
a la Biblia, a la mistica, a la sabiduria. Un futuro
de simple bienestar material y de mera justicia hu-
mana produce insatisfaccién en el presente.
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Bloch nos dice que es preciso hacer justicia a la
religién y de modo particular a la Biblia y a Cristo.
La religién contiene valores, si bien para nuestro
autor no son de origen trascendente; es una posicién
muy diferente de la que sostiene que los presuntos
valores religiosos son tnicamente desvalores a eli-
minar, si se quiere hacer emerger los verdaderos
valores humanos.

Pero hay otra cara en esta operacién de rescate
de los valores religiosos en el ambito de las concep-
ciones inmanentistas: se logra relanzar el ateismo;
la gente poco preparada se hace la ilusién de haber
encontrado una sintesis entre la historia del hombre,
que permanece cerrada en si misma, y los esplendo-
res del cristianismo. Se renueva la presuncién atea
del mito como fabula y del cristianismo como mito,
pero con la presuncién mayor atn de comprender
ahora por qué los hombres han buscado siempre
estas «fadbulas». Este tipo de ateismo logra debilitar
la fe de muchos _que habian resistido, siquiera por
un instinto un poco irracional, el impacto del ateis-
mo vulgar. Pese a este riesgo, estos libros pueden
ayudarnos a hacer comprender a todos que no se
puede prescindir de los valores religiosos; tienen
algo de eterno, de connatural al hombre, y asi per-
manecen en todas las épocas; y por este motivo se
busca apropiarlos partiendo del ateismo. Por otra
parte, la idea de que tales valores religiosos puedan
darse sin religién, sin vinculo con la fuente origi-
naria puede sostenerse de palabra, pero no con
coherencia ultima. Quien ve la sombra de un objeto
puede ponerse a estudiarla y a extraer muchas de-
ducciones; después podra tranquilamente afirmar
que la sombra lo es todo y que no hay necesidad
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de remontar a un objeto que la produzca a contra-
luz, pero no es la racionalizacién tltima de la som-
bra v no puede afirmarse como definitiva, oponién-
dose a las tentativas de remontar de la sombra al
objeto; entre otras cosas, la sombra sirve de poco,
como sirven de poco los valores religiosos (el hablar
de amor, por ejemplo) cuando no se ora ni se vive
de hecho una relacién de amor, que se funda siem-
pre y necesariamente en un don originario del amor
infinito.

Una verdadera aproximacion cientifica a los pro-
blemas religiosos no puede excluir a priori la tras-
cendencia, precisamente porque los valores religio-
sos se viven como valores que trascienden el yo y el
mundo material. El problema es el de fundar estos
valores sin reducirlos a dimensiones inferiores (por
ejemplo, explicar la imagen de Dios como amplifi-
cacién que el subconsciente hace de la imagen pa-
terna, o la esperanza del cielo con los problemas
no solucionados de justicia terrena), es decir, a va-
lores instrumentales. ‘

También la esperanza tiene necesidad de un fun-
damento. Siempre que nos abrimos a la esperanza
es porque tenemos algtin motivo fundado. Este fun-
damento no puede ser, desde luego, la libertad del
hombre, que puede utilizarse también para destruir,
y tanto menos hallarse en la ciencia y en la técnica,
y esto lo reconocen todos. Sé6lo si descubrimos que
quien nos sale al encuentro desde el futuro es el
mismo que nos sostiene en el ser con todos nuestros
anhelos de salvacién, podemos ponerle un funda-
mento no ilusorio a nuestro avanzar hacia tierras
nuevas. Si el futuro no fuese un don de Dios (don
que postula una aceptacién consciente y responsa-
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ble, capaz de adecuarse a lo que nos es dado, con
obras reales), no habria verdadera novedad. Nuestro
presente humano no puede contener una verdadera
novedad para el hombre; lo nuevo es siempre un
encuentro nuevo con Dios. Es justamente en este
trénsito desde un proyecto utopista, fundado en las
solas fuerzas inmanentes e incapaz, por tanto, de
una nueva fuerza de liberacién, a un verdadero
novum escatolégico donde se da la superacién de
Bloch, cuyo futuro no puede ser radical porque no
cuenta con una fuente de novedad y de don, y es
radical sélo en la imagen utopista de un «reino de
la libertad» en el que todos se comportan como
sefiores, lo cual constituye una vana esperanza, pero
sobre todo monstruosa en su pobreza individual y
colectiva. Precisamente esta novedad del futuro no
puede fundarse sélo en el futuro (que, caso de exis-
tir, seria el arbitrio de Dios y no su libertad en el
don sobrena‘i/:ural, gratuito, si, pero ya prometido,
anunciado e instaurado sobre la base de un corazén
humano creado a imagen y semejanza divina).

El futuro es un Dios personal que nos sale al en-
cuentro; si el futuro no fuese un Dios personal, todo
quedaria aniquilado en una pura tensién del yo que
no puede salir de s{ mismo o en una esperanza como
consecucion de «cosas», de instrumentos, de poder,
que vendria a reducir los anhelos del hombre a un
utopismo hedonista, propio de la idea de progreso
técnico de la Ilustracién o del materialismo vulgar.
Sin el encuentro con un Dios personal, el aconteci-
miento no supera el alcance del mito (¢acontecimien-
to de quién?) y la promesa no es un verdadero no-
vum, sino soélo entelequia del misterio humano.
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Bloch «roba» las imégenes trascendentes de la Bi-
blia, pero les rehtsa el fundamento: toma la luz,
pero niega el sol del que brota. Procediendo asi cree
poder devolver el vigor escatolégico al marxismo
(v lo puede hacer de labios afuera, hasta tanto no
entre en la lucha politica, donde la idea debe con-
frontarse con la realidad), pero de hecho no supera
la inevitable caida del materialismo en un mundo
sin futuro (jprecisamente él, que lo fia todo al fu-
turo!), donde el hombre queda reducido a la con-
dicién de cosa.

No podemos, pues, cantar victoria pensando en-
contrar en Bloch la superacién de los rasgos inhu-
manos del marxismo. Tenemos necesidad urgente
de una cultura antiidolatrica, pero sin olvidar que
no basta negar uno o mas idolos para salir de la
idolatria; toda gnosis, todo uso idolatrico de la
mente surge, por lo general, de las cenizas de una
gnosis precedente, para caer en una magia mas
sutil. Los «nuevos ateos» alcanzan el extremo refi-
namiento luciferino que nos quiere seducir, falsifi-
cando los bienes divinos no sélo a nivel material,
sino también en las profundidades del espiritu. La
seduccién de una cultura luciferina alcanza aqui el
grado méximo de mistificacién. La esperanza de
Bloch no es esperanza y no abre caminos humanos,
ni su modo de leer la Biblia sirve para revelar el
rostro del hombre: logra, en cambio, velar el rostro
de Cristo y el amor que lo llevé a morir por nosotros.

Sélo en Cristo, Alfa y Omega, se realiza esa unidad
escatolégica de lo divino v lo humano que abre la
realidad creada a un futuro nuevo: la consumada
unidad de pasado, presente y futuro en la unidad de
Dios v en la plenitud de la humanidad.
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